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UvoD

Historicari koji su se bavili historijom Bosne u drugoj polovici 15. stolje¢a primarno su
posvecivali paznju politickoj historiji. Fokus je bio na politickim dogadajima i njihovog
hronologiji, modelima uspostavljanja vlasti i drustveno-ekonomskom prikazu prostora kojim
su se bavili, dok je proucavanje kulture ve¢inom bilo zapostavljeno. To je, opet, razumljivo, jer
je priroda izvora davala takvu mogucnost. Osim toga, razlog je taj Sto je u tradicionalnoj
historiografiji politika ¢esto smatrana vrednijom i zanimljivijom od kulture. Bez obzira na to,
studije o kulturi ipak postoje, gdje su historicari pristupali problematici sa razlicitih gledista,
koriste¢i razliCite izvore, pisali su u vremenima gdje su akademski trendovi bili drugaciji.
Historicari su se na razli¢ite na¢ine odnosili prema kulturi, razli¢ito valorizirali, donosili
razli¢ite zakljucke, pa postoji potreba da se ono Sto je uradeno kriticki valorizira, sintetizira,
komparira i donese zakljucak o pojavi i razvoju islamske kulture u Bosni u drugoj polovici 15.
stoljeca.

Shodno tome, cilj je valorizirati, sintetizirati, komparirati pronadene podatke o
kulturnom zivotu u Bosni druge polovice 15. stoljeca kroz materijalnu i nematerijalnu kulturu.
Tema, odnosno predmet istrazivanja je ispitivanje stanja materijalne i nematerijalne kulture u
Bosni u drugoj polovici 15. stoljeca kroz sagledavanje i preispitivanje rezultata historiografije.
Rad se bavi problematikom od 50-ih godina 15. stolje¢a do 1500. godine. Navedeni period je
posebno znacajan obzirom da predstavlja prijelazni period, u kojem su se desili prijelomni
trenuci u bosanskohercegovackoj historiji kroz drzavne, ekonomske, a samim tim 1 kulturne
procese i promjene drzave 1 lokanog stanovnistva.

Iz kljuénih pitanja, poput kulturnih prilika u Bosanskom kraljevstvu, osmanskih
osvajanja i Sirenja islama, urbanizacije, te materijalne i nematerijalne kulture, ali i postavljenog
cilja, proizlaze teze koje ¢e se pokusati dokazati. Glavna teza je da je druga polovina 15. stoljeca
izuzetno znacajna u historiji Bosne i Hercegovine buduéi da su se tada odigrale kulturne
promjene koje su predstavljale pocetak procesa uvodenja navedenog prostora u okvire islamske
civilizacije , $to je znacajno utjecalo na identitet i zivot dijela lokalnog stanovnistva, te ukupnu
kulturnu panoramu navedenog prostora. Pokusat ¢e se dokazati da je ovo pitanje u
historiografiji razli¢ito obradeno zavisno od vremena objavljivanja radova i razlicitih gledista
autora, te da kriticko dekonstruisanje i preispitivanje ovih razli¢itih perspektiva moze
doprinijeti kvalitetnijem razumijevanju islamske kulture u osmanskoj Bosni.

Za dokazivanje hipoteza koristen je veliki broj historiografskih radova i objavljeni
primarni izvori, ali su mnoga pitanja ostala nerazjasnjena zbog nedostupnosti izvora iz druge

polovine 15. stolje¢a, kao i zbog jezicke barijere koja je onemogucéila direktno koristenje
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postojece grade. Ranija historiografska dostignuc¢a bila su vrlo znacajna pri izradi ovog rada.
Medu autorima koji su ostvarili zna¢ajan doprinos na polju prouc¢avanja islamske kulture na tlu
Bosne i Hercegovine u navedenom periodu posebno je potrebno ista¢i Hazima Sabanoviéa,
Hamdiju Kresevljakovica, Adema Handzi¢a, Aliju Bejtica, Muhameda Hadzijahi¢a, Fehima
Nametka, Safvet-beg Basagica, Behiju Zlatar. Sekundarni izvori jesu bitni, ali najbitniji i
nezaobilazni su primarni poput Hazim Sabanovi¢evih turskih dokumenata iz druge polovice 15.
stoljeca, vakufname Isa-beg Ishakovica i Ajas-bega, te osmanskih spomenika koje je preveo
Glisa Elezovi¢. Njihova vaznost je velika s obzirom da sadrze podatke iz druge polovice 15.
stoljeca koji svjedoce o islamskoj kulturi tog perioda u Bosni.

Ogranicenja koja postoje za ovo istrazivanje su slaba ocuvanost izvora 1 literature u
odnosu na kasnije periode. Nije mnogo izvora 1 literature Sto se odnose na kulturne prilike, jer
je veliki dio koji se odnosi na politi¢ku i drustvenu historiju. Osim toga, ogranicenja su i jezi¢ke
prirode, obzirom da postoje izvori na osmanskom turskom jeziku.

Kako bi se odgovorilo na postavljena pitanja koristene su metode koje su potpomogle
izradi rada, kao $to je metoda analize i sinteze. Metodom analize su se utvrdivale dostupne
historijske Cinjenice vezane za islamsku kulturu Bosne u drugoj polovici 15. stoljeca, ali 1 druge
¢injenice vezane za kulturu Bosanskog kraljevstva, Sirenje islama i urbanizaciju. Metodom
sinteze kao opozitne metode analizi, formirala se baza podataka o svim bitnim ¢injenicama
vezanih za islamsku kulturu, te se na osnovu toga formirao pregled spomenika i simbola.
Koristena je i komparativna metoda pomocu koje su poredeni podaci koje sadrze primarni
izvori, pogotovo kada su opre¢ni. Takoder, donijete su i komparacije historiografskih pristupa
koji su se ¢esto medusobno razlikovali. Ovom metodom su se i proucavale slicnosti i razlike
dvije ili viSe pojava u razvoju islamske kulture u Bosni kroz dva razli¢ita perioda. Poslije
analitickih metoda, koriStene su i induktivne metode prikupljanja podataka, a od velikog
znacaja je bila metoda analize sadrZaja, kojom su se analizirale dostupne informacije, izvrsila
selekcija i odredilo koje su relevantne, a koje nisu. Metodom deskripcije opisane su relevantne
pojave koje se ticu islamske kulture u Bosni ovog perioda.

Bavljenje ovom problematikom zahtijeva tumacenje pojma kultura, za koji postoji

mnogo vie ili manje prihvatljivih definicijal, ali ne postoji nijedna koja bi se mogla smatrati

! Kulturni antropolozi tumade da porijeklo rije¢i kultura potjece od latinske rije¢i kult, §to podrazumijeva u §irokom
smislu sve §to je stvorilo ljudsko drustvo i $to postoji po tjelesnom i umnom radu ljudi, za razliku od prirodnih
pojava. Oni tumace i materijalnu kulturu kao skup sredstava za proizvodnju i drugih materijalnih vrijednosti
drustva u nauci, umjetnosti, u organizaciji drustvenoga i drzavnoga Zivota, u obicajima i moralu u svakoj
historijskoj epohi u klasnom drustvu kultura ima klasni karakter, dok nacionalna kultura podrazumijeva historijske
tradicije, moral, obicaje, jezik, knjizevnost i umjetnost svakog naroda. (Klai¢, 1989, 765-766). Osim toga, kultura
je niz naucenih ponaSanja i ideja koje ljudi usvajaju kao ¢lanovi drustva. Ljudska bic¢a koriste kulturu da se
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opceprihvaé¢enom. Mnogi autori koriste izjavu britanskog sociologa Ernesta Gelnera, koja je
Smatrana inspirativnom za ovaj rad, a glasi: ,,Priroda odreduje da se mora jesti, a kultura
odreduje kada, kako i $ta.“> Osim te definicije, inspirativna je bila i definicija Helen Spencer-
Oateya koja glasi: ,,Kultura je nejasan skup osnovnih pretpostavki i1 vrijednosti, orijentisan
prema zivotu, vjerovanju, politici, procedurama i konvencijama o ponaSanju koje su podijeljene
od strane grupe ljudi, Sto utjece (ali ne odreduje) ponaSanje svakog Clana i njegove/njene
interpretacije ,,znaCenja“ ponasanja drugih ljudi, ponaSanje svakog clana 1 njegove
interpretacije znacenja.“® Kultura je relativna, pa ako se tom pojmu doda prefiks islamska,
dobije se novo znacenje, jer se posmatra kultura u jednom drustvenom kontekstu sa religijom
kao njenom primarnom vodiljom. Razli¢iti konteksti su doveli do toga da je u pocetnim fazama
kultura poistovjeéivana sa religijom, dok su se u kasnijim fazama te dvije pojave* razdvojile.
Balkanska i svjetska literatura razli¢ito tumaci pojam kultura, a mnogi autori taj pojam
koriste na razli¢ite nacine u odnosu na pojam muslimanski. Balkanski orijentalisti naj¢esce
koriste pojam muslimanski kada opisuju Sire glediste kulture i njenu cjelokupnu sliku, dok se
pojam islamski koristi kako bi se opisali objekti vezani za islam kao religiju i odredene
pojedinosti. Svjetski orijentalisti ponekad koriste pojam muslimanski, a ponekad islamski.
Arapska literatura na pocetku uopste nije koristila pojam kultura, pogotovo islamska kultura,

zbog pitanja dozvoljenosti bavljenja kulturom sa Serijatskog aspekta.® Bavljenje kulturom je

adaptiraju i da transformiraju svijet u kojem zive. (Shultz-Lavenda, 1998, 3). Nakon §to je islamska kultura pocela
da prodire u srednjovjekovnu kulturu Bosne, ljudi su se pokusavali adaptirati, a tako i transformirati okruZenje u
kojem su zivjeli, mijenjajuéi strukturalni i vizuelni identiet svih gradova zemlje. Pojedine stavke iz na¢ina zivota
su promijenili iz njenih temelja, a pojedine su adaptirali na niz prethodno naucenih ponasanja. Tako su formirali
drustvo koje je bilo nosioc islamske kulture, ¢iji je ¢lanovi zive i danas.

2 Tanaskovié¢, 1991, 294.

3 Spencer-Oatey, 2012.

4 U poéetnim fazama razvoja islamske kulture, ona se poistovjeéivala sa religijom, obzirom da su prvenstveno
dzamije izgradivane kao centralni objekti 1 nosioci kulture. U dZamijama su se organizovale religijske prakse, gdje
su bila glavna mjesta okupljanja stanovnika koji su bili nosioci ove nove religije. Tekije ili zavije su postojale i
prije dZamija, ali kao svratista i musafirhane, ali njihovom brzom izgradnjom, kao 1 izgradnjom hanova, mekteba,
organizuje se bogatiji religijski i kulturni Zivot, gdje se pocinje razvijati knjizevnost, umjetnost, drugacija kulturna
svakodnevnica, pa se na taj nacin religjiski zivot zadrzava u dzamijama i tekijama, a kulturni u tekijama,
mektebima, hanovima, privatnim ku¢ama. Opet, ove dvije pojave su jedna sa drugom usko vezane.

5 S obzirom da su se kulturom najviSe bavili zapadnjacki istrazivadi, istrazivadi islamskog svijeta su odbijali
njihovo ucesce u tome zbog poistovjecivanja sa Zapadom i njihovim ideologijama koje su se proZimale kroz
kulturu i filozofiju njihovog tumacenja. To se odnosi i na filozofiju, pa obzirom da je nastala u staroj Grékoj,
arapska literatura u samom pocetku je odbijala takvo proucavanje, jer su Grci svojim novim promis$ljanjima i
ideologijama pobijali svoje vjerovanje. Vremenom, shvativsi da je moguce filozofijom i kulturom uzdiéi i istaci
vlastito islamsko vjerovanje, poceli su sa istrazivanjima. Tom prilikom su pod filozofiju i kulturu svrstali sve §to
spada u jednu svakodnevnicu. Ono §to je ostalo zabranjeno u cjelokupnom islamskom svijetu, otprilike je ostalo
zabranjeno i danas, uz odredene modifikacije, zavisno od mjesta zZivljenja muslimana. Shodno tome, odredeni
narodi u potpunosti zabranjuju muziku i muzic¢ke instrumente, slikarstvo i kiparstvo, knjizevnost, obzirom da se
tom prilikom ne govori istina, dok odredeni narodi dozvoljavaju odredene muzic¢ke instrumente i muziku,
slikarstvo bez likova, knjizevnost koja oplemenjuje i slicno tome. Tako je i filozofija pronasla svoje mjesto u
kulturi.
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doslo do izrazaja tokom novijih istraZivanja kada su se muslimani poceli® sve vise upoznavati
sa zapadnjackim naukama i filozofijama koriste¢i resurse objavljenih radova i novih otkri¢a. U
novije vrijeme, arapski istrazivaéi islamsku kulturu su povezali sa Serijatom i tumagili kao spoj
elemenata islamske civilizacije i religije. Kultura muslimana nije iskljucivo islamska kultura,
iako je islamski elemenat i religija u njoj sredis$nji i ono $to je odreduje. Kao takav, pojam je i
shvacen 1 koriSten u radu u jednom Sirem smislu. Zbog toga Sto je u srediStu, autori 1 govore o
islamskoj kulturi ili kulturi islama.

Islamska kultura u Bosni kao dio kulture cjelokupnog islamskog svijeta je problematika
koja sacinjava pitanja koja su obradena u radu. Prikaz materijalnih i nematerijalnih spomenika,
pocevsi od vjerskih i profanih objekata, mijenjanje urbanog krajolika, ustanovu vakufa, sistem
obrazovanja, knjizevnost, kulturu svakodnevnog zivota, osmanske pravne norme, spadaju u
pitanja koja su se tretirala kao pitanja ove problematike, a nikako kao proizvod ukusa odredenih
autora. Razli¢iti pogledi na svijet zateCenog stanovniStva u srednjem Vijeku u odnosu na
Osmanlije doveli su do ispreplitanja dvije razli¢ite kulture koje su nacinile proizvod danasnje
kulture.

Promjena nekog segmenta u kulturi nagovijeStava promjenu same kulture, iako se
covjek prirodno odupire prihvatanju drugacijeg, pa zbog toga ¢e prihvatiti drugaciju kulturu ili
djelimi¢no, ukoliko prihvati barem jedan njen segment. Priroda je svakako u ¢ovjeku, a kultura
covjeka definiSe, gdje duhovnost ponekad ima vodstvo u kojem je ultimativni ideal i konacni
cilj 1 teZznja, a ponekad nadgradnja ljudskog Zivota. Zbog toga, sve materijalne i duhovne
tekovine koje postoje danas u BiH mogu se definisati kao prepoznatljivi tragovi islamske
kulture u Bosni iz druge polovice 15. stolje¢a, a koji su ucinili da jedan dio kulturne historije

Bosne ostane identifikovan kao dio islamske kulture cjelokupnog islamskog svijeta.

8 Islamski nauénici i alimi koji su se bavili filozofijom, a samim tim i kulturom EI-Kindi, EI-Farabi, Ibn Sina, Ibn
Rusd, Ibn Haldun, kasnije Ibn Tejmijje i drugi.
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1. KULTURNE PRILIKE U BOSANSKOM KRALJEVSTVU

Kulturna promjena u osmanskom periodu je posebno zanimljiva i za njeno razumijevanje je
nuzno detektirati stanje u kulturi u decenijama koje su prethodile osmanskoj vlasti. Proces
Sirenja islama je uslovio proces Sirenja islamske kulture, a srednjovjekovna kultura i prvi upadi
1 pokusaji zauzimanja teritorije su uslovili na¢in na koji ¢e se islamska kultura prihvatiti kod
bosanskog stanovniStva. Pojava i cjelokupan razvoj islamske kulture je uzro¢no-posljedi¢no
vezan za kulturne prilike u Kraljevstvu, obzirom da je to stanje pogodovalo ili ne Sirenju islama
kao religije i kulture. Sli¢no kao 1 u glavnom dijelu, u ovom poglavlju ¢e se predstaviti posebno
materijalna i duhovna kultura. Kao osnova ¢e posluziti dostupni radovi o navedenoj
problematici. Sa dostupnim informacijama formirat ¢e se poglavlje o materijalnoj i duhovnoj
kulturi Bosanskog kraljevstva, ta¢nije uvod u kulturu pred dolazak Osmanlija u posljednjim
decenijama 14. stoljeca.

Postojao je materijalni i duhovni aspekt kulturnih prilika. Kroz jedan kulturni izraz
predstavljaju se umjetnicke rukotvorine i spomenici, a kroz drugi zabave i muzi¢ka umjetnost,
te duhovnost. Podjela unutar stanovnistva je utjecala na razvoj kulture, pa ¢e se kroz poglavlje
o materijalnoj kulturi objasniti i nacin na koji je utjecalo stanovniStvo. Vazno je gradsko
stanovnistvo jer su viSe manje kao posrednici, zatim robovi kao aktivni sudionici, te vladari 1
vlastela dali veliki doprinos, ako ne i najve¢i. Shodno tome, kultura se moze podijeliti na
dvorsku i kulturu Sirih narodnih masa. Ovo je bitno i za utjecaj na duhovnu kulturu. Kroz
poglavlje materijalne kulture predstavit ¢e se sacuvani nepokretni i pokretni spomenici, a kroz
poglavlje duhovne koja je usko vezana za materijalnu, predstavit ¢e se nacini izrazavanja misli

i osjecaja srednjovjekovnog Covjeka, njegovo vjerovanje, pismenost i umjetnicko izrazavanje.

1.1. Materijalna kultura

Materijalna kulturna bastina’ iz srednjovjekovnog perioda je djelimi¢no sacuvana, a
moguce je proucavati kroz ostatke vjerskih i profanih objekata, kamene umjetnic¢ke rukotvorine
domacdeg zanatstva, kroz preostale spomenike pismenosti, tekstove povelja, pisama i
diplomatskih akata. 1z pisanih spomenika, najées¢e dubrovackih, zna se onoliko koliko je
vezano za dvorsku kulturu i zabave na dvoru, vjerovatno opet djelimi¢no obzirom na uvrijeZene
prakse koje prirodno zahtijevaju ve¢i intenzitet odrzavanja kulturnih prilika nego Sto to

informacije nude. Sto se ti¢e kamenih spomenika i umjetni¢kih rukotvorina prednjace steéci

7 Autori od kojih su jedni histori¢ari, a drugi kulturni antropolozi, etnolozi, muzikolozi i etnomuzikologi, a koji
su najvise dali doprinos na polju materijalne srednjovjekovne kulture su S. Beslagi¢, A. Benac, D. Kovacevic, S.
Cirkovi¢, P. Andeli¢, A. Babi¢, B. Nilevi¢, D. Lovrenovi¢, I. Cavlovi¢, J. Talam, E. Filipovi¢, 1. Krzovi¢ i drugi.

5



A. Katerji, Islamska Kultura u Bosni i Hercegovini u drugoj polovini 15. stoljec¢a

kojih je sa¢uvano 59.593 prema popisu iz 1971. godine.® Tu su i preostali franjevacki samostani
koji u egzistirali u Fojnici, Jajcu, Zvorniku, KreSevu, Sutjesci, Konjicu, Visokom, 1 sa¢uvan
crkveni zvornik, te ostaci 5 crkava i 1 kapela. Osim arhitekture kao svjedoka materijalne
kulture, tu su i pronadenih 13 predmeta koji se navode u poglavlju.® Od materijalnih ostataka,
pisani izvori poput oporuke Kosaca navode postojanje materijalnih ostataka i kulture. Sacuvani
su 1 odredeni pokretni 1 nepokretni materijalni spomenici. Arheoloska istrazivanja koja su
doprinijela razvoju ove materije mogu pomoc¢i u mjeri da se pronadeni pokretni materijalni
spomenici istaknu kao vizuelni dokaz, a pronadenim pisanim spomenicima svjedo¢i o
srednjovjekovnoj kulturi u Bosni. Generalno, od materijalnih spomenika najviSe su sacuvani
nepokretni spomenici, a oni i predstavljaju materijalnu kulturu. To se odnosi na dvorove,
odnosno tvrdave, stecke, crkve, franjevacki samostani. Od pokretnih spomenika sacuvani su
dubrovacki spomenici o muzi€arima i muzickim instrumentima, freske, kalez, crkveno zvono,
tamjanica, ulomak kamene plastike, krstovi i razni umjetnicki predmeti, viteski prstenovi ili
pedatnjaci, skupocjena tkanina i odijela, pojasevi, nakit i drugo.®

Krupni materijalni spomenici, preciznije nepokretni, podrazumijevaju prije svega
dvorovi ili tvrdave, crkve, franjevacki samostan, te stecke. Oni koji imaju veliki znacaj za razvoj
kulture imaju dvorovi ili tvrdave, oznacavaju kucu ili dom. Predstavljaju vladarsku rezidenciju,
mjesto zivljenja 1 vrSenja vladarskih funkcija. Dvorovi su imali vojno i drugo osoblje,
funkcionalno i hijerarhijski organizovano. Obzirom da je vladar imao funkciju da obilazi
zemlje, sudi, pregovara i ratuje, zbog mijenjanja mjesta boraviSta imao je i druge privremene
dvorove.!* Dakle, za materijalnu kulturu znacajna je arhitektura, pa osim tvrdava, bitni su i
zidni sakralni objekti, crkve, samostani, mauzoleji 1 svjetovne gradevine kao Sto su palace i
vladarske rezidencije. Forme utvrdenja zavisile su od mjesta i Cesto su se prilagodavale

uvjetima prirode i terena. Podizanje gradova bilo je kao posljedica odbrambenih potreba vojne

8 Steéci Medieval Tombstones Graveyards na stranicama UNESCO-a, http://whc.unesco.org/en/list/1504/, datum
posjete: 20.06.2019. godine. D. Lovrenovi¢, oslanjajuéi se na A. Benca i S. Beglagiéa, ne navodi jasan broj steéaka,
ali navodi da broj stec¢aka jasno upucuje na pretpostavku da su pod ste¢cima sahranjivani pripadnici slobodnog
seljastva, mozda i kmetovi. Obzirom na podizanje stecaka autor tvrdi da su stanovnici bili ekonomski stabilni, jer
su u pitanju bila veéa finansijska sredstva. Veci broj grobova bez ste¢aka upucuje na duboku klasnu diferenciranost
tog istog drustva, §to znaci da su stecci u hronoloskom pogledu pratili razvoj i propast feudalizma. (Lovrenovié,
2009, 57) U odnosu na Lovrenovica, brojéanost ste¢aka navodi S. Beslagic gdje naglasava da se veliki broj nalazi
na uskom podruc¢ju uz Savu i Unu koje ¢ine opcine OraSJe Bosanski Samac, Bosanska Gradiska, Bosanska Dubica,
Bosanski Novi i Velika Kladusa, te podru¢ja opéina Celinac, Gradanica i Zep&e. Postojali su steéci u okolini
Gracanice, u Brijesnici i Stjepan-Polju. ZabiljeZeni su i ste¢ci u okolini Zep&a, odnosno Mitroviéi. Autor tvrdi da
je stecaka bilo na ¢itavom teritoriju BiH, ali da ih kasnij nije bilo na sedam op¢inskih grani¢nih podrucja, dok su
u sjevernim dijelovima veoma rijeka pojava, a jo$ rjeda u sjeverozapadnim granicnim op¢inskim podrucjima.
(Beslagic¢, 1982, 63-64).

¥ Mazali¢, 1952; Kujundzi¢, 1972; Filipovi¢, 2017, 569-581; 679-691.

10 sto.

11 Andeli¢, 1984.



http://whc.unesco.org/en/list/1504/
http://whc.unesco.org/en/list/1504/

A. Katerji, Islamska Kultura u Bosni i Hercegovini u drugoj polovini 15. stoljec¢a

1 strateSke kontrole Sirih prostranstava ili upravno-politickih jedinica. Ve¢inom su gradene na
uzvisenjima i stijenama, $to je omogucéavalo vojnoj posadi i stanovnicima da na vrijeme uoce
neprijatelje i poduzmu mjere za odbranu. Bosanske utvrde bile su kule gradene na najvis§im
uzviSenjima ili uglovima prostornog plana. Dobar primjer srednjovjekovne fortifikacijske
arhitekture u Bosni je Bobovac, glavni grad Bosanskog kraljevstva, koji je graden na tesko
pristupacnim 1 strmovitom terenu. Slican je 1 banski i kraljevski dvor u Sutjesci. Pronaden je
kapitel sa donje palace kraljevskog dvora na Bobovcu iz 15. stoljeéa.'?

Sto se ti¢e crkvene arhitekture, intenzivnija gradnja poéinje u 15. stoljeéu pod vodstvom
kraljeva, franjevaca i dubrovackih kolonija, kada dolazi i do brzeg razvoja gradskih i zanatskih
naselja’® angazovanjem vladara i nastojanjem S$irenja katoli¢anstva. Kralj Stjepan Tomas i
njegova supruga Katarina su za vrijeme svoje vladavine sredinom 15. stoljeca podigli vise
crkava po raznim mjestima u Bosni, a sigurno se zna da su ih gradili u Jajcu, Vranduku, TeSnju
i Vrilima kod Kupresa. U Jajcu se nalazi poznata crkva sv. Marije sa tornjem sv. Luke, gdje je
1461. godine krunisan posljednji kralj Stjepan Tomasevi¢ i gdje su se jedno vrijeme Cuvale
relikvije sv. Luke Evandelista’*. Od zvonika jedini sacuvan je toranj sv. Luke u Jajcu.® Jedan
od bosanskih vladara je sigurno podigao i mauzolejnu crkvu na Bobovcu. Franjevci su podizali
mnogo crkava i samostana, kao u Sutjeskoj, Milima, Srebrenici, Kresevu, Olovu, Jajcu. Najvece
dimenzije ima zapoceta, ali nedovrsena crkva na Bobovcu duga 26m, crkva sv. Nikole u Milima
25m i crkva sv. Marije u Jajcu 23m.*® Veéina crkava su jednostavne po obliku, jednobrodne i
u goti¢kom stilu, sa Sirokom i dugom ladom, velikim korom, §to je utjecaj franjevackog
graditeljstva, a §to je li¢ilo na pripovjedacke crkve za franjevacko graditeljstvo u Evropi onoga
vremena. Te crkve su gradene uglavnom od kamena u kre¢nom malteru, najcesée posveéene

kultu sv. Marije, inate vezanom za franjevacki red.!’

12 Isto; Filipovi¢, 2017, 679-682.

13 Crkve su izgradene u skoro svim znadajnijim mjestima kao §to su Olovo, KreSevo, Fojnica, Srebrenica.
(Filipovi¢, 679-682).

14U prvoj polovini 15. stoljeca kada je Jajce postalo prijestolnica Bosanskog kraljevstva, starija romanicka crkva
iz 12. ili 13. stolje¢a adaptirana je u gotickom stilu. Nakon udaje za bosanskog prestolonasljednika Stjepana
TomasSevica 1. aprila 1459. godine, Jelena Brankovi¢ (Mara), kéerka srpskog despota Lazara Brankovica, kao
miraz, donijela je relikvije sv. Luke Evandelista koje je 1453. godine za iznos od 30.000 dukata despot Purad
Brankovi¢ otkupio od osmanskog sultana. (Mazali¢, 1952; Kujundzié, 1972).

15 Ova crkva je dolaskom Osmanlija pretvorena u dzamiju Fethiju 1528. godine, nazvanu po sultan Sulejmanu, a
2003. godine Komisija za o¢uvanje nacionalnih spomenika je donijela odluku da se graditeljska cjelina proglasi
nacionalnim spomenikom BiH. ("Zgrada finansija (NiZa stru¢na Skola)," Komisija za ocuvanje nacionalnih
spomenika BiH, http://aplikacija.kons.gov.ba/kons/public/nacionalnispomenici?sort=idgrad&rows=50&page=5,
datum posjete: 20.06.2019. godine).

16 Filipovi¢, 2017, 679-682.

7 Filipovié¢, 2017, 569-581; 679-682;
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Osim katolicanstva, a od katolika posebno franjevaca, u Bosanskom kraljevstvu je
postojalo i pravoslavlje, te religija ¢iji su nosioci bili pripadnici Crkve bosanske, koje vezu za
kulturu ste¢aka. Osnovne grupe ste¢aka su polozeni 1 uspravni kameni monoliti, a najveci broj
pripada poloZenim monolitima, koji se javljaju u tri forme, a to su ploca, sanduk, sljemenjak.
Od uspravnih postoji stela, stup, krsta¢a i niSan. Pojedini spomenici nazvani su sanduk i
sarkofag.'® Kulturu ste¢aka pojedini vezu i za katoli¢anstvo ili pravoslavlje. Steéci ili kamen,
kam, biljeg, kuc¢a, vjecni dom, mramorje, svatovsko groblje, gr¢ko groblje, divsko groblje,
kaursko groblje!® su imali uklesane slikovne ukrase ili natpise, zbog kojih su bile ¢este rasprave
oko njihovog porijekla, vjerske pripadnosti pokojnika, drustvenog staleza, te znacenja
simbolickih poruka uklesanih na njima. Natpisi su pisani bosanficom, a najviSe th ima sa
uobicajenim ,,a se lezi...“ uklesanih zbog sje¢anja na pokojnika i na one koji su spomenik
podigli. Iz 15. stolje¢a pronaden je nadgrobni natpis Radovana Pribilovi¢a iz Ricice kod
Sutjeske, ste¢ak Vlatka Vladarevi¢a sa natpisom izvedenim u zrcalnoj tehnici u Vladevini kod
Rogatice, banja stijena kod Rogatice, ste¢ak Radoja, sin vojvode Stjepana kod Radimlje kod
Stoca, stecak Gojsave Sankovi¢ u Biskupi¢ima kod Glavati¢eva, steCak Radojice Bili¢a u
starom selu kod Donjeg Vakufa, monumentalni obelisk pronaden u Vlaskovcu, Baki¢ima kod
Olova.?® Mnogo je steéaka koji su ukraeni motivima poput povijene lozice, rozetama,
krstovima, $titovima i macevima, lukom 1 strijelom, ljudima i Zivotinjama, scenama lova na
jelene i turnira, predstavama kola, geometrijskim ornamentima. Najstarije ukraSene stecke su
podigli feudalci, pa onda ostalo stanovnistvo. Dolaskom Osmanlija u 15. stoljecu pojavljuju se
ste¢ci dvojakog izgleda koje mnogi zovu rani niSani, a pretpostavlja se da su ti pokojnici imali
dvojaku vjersku pripadnost.?

Manji, odnosno pokretni, materijalni spomenici su muzicki instrumenti, freske, kalez,
crkveno zvono, tamjanica, ulomak kamene plastike, krstovi i razni umjetnicki predmeti, viteski
prstenovi ili pecatnjaci, skupocjena tkanina i odijela, pojasevi, nakit i drugo, koji su pronadeni
na prostoru danas$nje BiH.?? Usko su vezani za nepokretni krupne materijalne spomenike,
obzirom da su pronadeni unutar ili oko istih. Shodno tome, na dvorovima su postojale
svecanosti koje su uljeSavali pisci 1 umjetnici muzi€ari koji su posjecivali dvorove. Ti
povremeni stanovnici poput frulasa, trubaca, lautara, dobosara, lakrdijasa, bufona histriona ili

zonglera, na dvorovima su se razmjenjivali. Koristile su se svirale, dvojnice, gajde, gusle. Na

18 Cirkovi¢, 33-39; Filipovié, 2009; Filipovié, 2010; Lovrenovié 2009.

19 Cirkovi¢, 33-39; Filipovi¢, 2009; Filipovié, 2010; Beslagié, 1971.

2 Filipovié¢, 2017, 671-678.

2L Krzovié, 41-44; Beslagi¢, 1979; Benac, 1967; Lovrenovié¢, 2009; Talam, 2014.

22 O njima su pisali autori poput E. Filipovi¢a, A. Babi¢a, B. Nileviéa, I. Cavloviéa, S. Cirkovié i drugih.
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trubama koje se spominju 1448. godine i kasnije bile su zastavice koje su bile ukrasavane
heraldi¢kim Sarenilom i raznim grbovnim znakovima ili simbolima vlasti, pa su na taj nacin
¢inili herolde, glasnike ili trubale posebno upadljivim. Ovi podaci se spominju u dubrovackim
spomenicama®, gdje se posebno isticu dobosari ili svira¢i duhackih instrumenata, a nije
poznato kojih duhackih ili ¢ak Zi¢anih instrumenata, jer pisani®* i likovni izvori to ne biljeze.?
O upotrebi muzickih instrumenata u srednjovjekovnoj Bosni svjedoce 1 tri grba iz Fojni¢kog
grbovnika na kojima se nalaze rogovi.?® Dvor je bio usko vezan za ritersko-dvorjansku kulturu
koja je bila od posebnog znacaja u srednjem vijeku, posebno jer je vezana sa Evropom. Bosna
je imala drustvene snage zainteresovane za plemicke ideale i oblike Zivljenja.?” Feudalci su
njegovali heraldicku simboliku, nabavljali skupocjena odijela, nakit i posude. Postojali su
goticki stilizovani kalupi gdje se kovao novac, goticki pecati bosanske gospode i obiljezja koja
imaju heraldicki simboli, te goti¢ke minijature na rukopisima bosanske crkve. Takoder, motivi
na steécima koji su vezani za vise slojeve pokazuju tragove utjecaja gotickog stila.?®

Osim $to su pronadeni podaci o postojanju muzickih instrumenata, odnosno muzicara,
manji pokretni materijalni spomenici su razni umjetnicki predmeti, slike, te krstovi, koji su
pronadeni u samostanima. Pronaden je fragment freske sa prikazom svecevog lica u Bobovcu
iz 15. stoljeca, dijelovi fresaka u grobnoj kapeli bosanskih kraljeva na Bobovcu i to viSe od
10.000 fragmenata. Tragovi fresknog slikarstva pronadeni su i u mauzoleju tepcije Batala, u
ruSevinama krunidbene 1 grobne crkve sv. Nikole u Milima, u crkvi Sandalja Hrani¢a kod
Sokola u Séepan Polju, u crkvi sv. Luke u Jajcu. Pronaden je i kaleZ izraden od pozlaéenog
srebra iz 15. stoljeca, crkveno zvono u Bobovcu napravljeno od lijevane bronze, u Bobovcu
zvono majstora Pribisava, a u franjevaCkom samostanu Duha Svetog u Fojnici tamjanica
izradena od srebra u Fojnickoj zlatarskoj Skoli. Od predmeta, tu je i ulomak kamene plastike sa
predstavom ptice iz unutra$njosti donje palace kraljevskog dvora na Bobovcu, mnogo
sacuvanih ulomaka kamene plastike, sudackih stolica koje zauzimaju znacajno mjesto u
kamenoj plastici od kojih je posebna stolica iz Bukovica, dok se najveci broj saCuvanih djela
kamene plastike susre¢e na ste¢cima. Uz ukraSavanje stecaka, jedne od najznacajnijih

djelatnosti u umjetnosti je obrada metala. Posebna paznja se pridavala raskosnoj crkvenoj

2 Talam, 2014; Cavlovi¢, 2002.

24 Spominje se jedan kompleksan instrument organi¢ u testamentu hercega Stjepana Vukéica ,,jedan organié s
cijevima od srebra“, napravljen u Italiji i donesen u Bosnu. (Filipovi¢, 2017, 686).

25 Babi¢, 325-225; Nilevi¢, 1980, 113-117; Nilevi¢, 2010, 13-58; Cavlovié, 2011.

2 Talam, 2014; Belovié-Bernadzikowska, 1928; Lovrenovi¢, 2004.

27 Viteski redovi su bili rasireni u Bosni, a bosanska vlastela je odlazila u diplomatske misije na strane dvorove
gdje su bili proizvedeni za vitezove ili primljeni u viteski red. Dokaz da je Bosna prihvatila ovakav Zivotni stav su
gradovi Jajce i Bobovac. (Babi¢, 325-225; Nilevi¢, 1980, 113-117).

28 Cirkovié, 33-39; Filipovi¢, 2009; Filipovié, 2010.
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odjeci, dijamanti 1 drago kamenje, pa su posebno u 15. stolje¢u u Bosnu dolazili draguljari,
zlatari i trgovci sa dragim kamenjem. U 14. i 15. stoljecu javljaju se veliki viteski, glomazni i
glamurozni prstenovi ¢ija funkcija nije uvijek bila da se koristi kao pecatnjak, nego da se nosi
kao viteSka oznaka plemenitog roda. Znacajni prstenovi iz doba kralja Tvrtka I, pronadeni su u
krunidbenoj i grobnoj crkvi sv. Nikole u Milima. Vazan je jedan zlatni prsten sa umetnutim
gorskim kristalom i srebreni pecatni prsten koji se inace pripisuje Tvrtkovom vlastelinu Brajku
Pribini¢u. Pridavala se vaznost i pojasevima?® kojima se pripisivalo simboli¢no znacenje vlasti
i vitestva. Pronaden je pojas iz Han Bile, a posebni su bili srebreni ili zlatni koji su bili
postavljeni skupocjenom tkaninom ili kozom, te raskosSnom kopcom. Pravile su se nausnice, od
kojih su pronadeni pozlaceno srebro iz Makljenovca kod Doboja, zatim dugmadi®, narukvice
i pocelice.®

Svi pronadeni navedeni pokretni i nepokretni materijalni spomenici iz perioda srednjeg
vijeka u Bosni daju donekle vizuelnu sliku Zivota tog perioda kroz §to se osje¢a duhovna kultura
koja je usko vezana za materijalnu. Kod veéine materijalnih spomenika goticki i romanicki
stil®, odnosno zapadnoevropski je bio dominirajuéi, u odnosu na nekadasnji anti¢ki, odnosno
ilirski, grcki ili rimski. Tako romanicki stil nije u potpunosti prihvacen, elementi su prisutni na
tornjevima crkava ili na motivima sa ste¢aka. Goti¢kim stilom su okarakterisani najcesce stecci.
Zbog geografskog, ali i politiCkog polozaja Bosne, bila je usko vezana sa tri znacajna kulturna
podrucja, poput mediteranskog, ugarskog i1 bizantijskog. Svako podrucje je donijelo sa sobom
ponesto, poput utjecaja na razvoj gradova, plemicka prava, stil politickog djelovanja, ustanove,
forme i nacin Zivljenja, a samim tim i na op¢enito materijalnu kulturu. Ostaci spomenika,
pocevsi od tvrdava Cije zidine i dijelovi unutrasnjosti prikazuju ambijent i scene svakodnevnice
nekadasnjeg srednjovjekovnog Covjeka, zatim stecci koji svjedoCe duhovnosti, pismenosti, te
umjetni¢ko izrazavanje kroz misli i osjecaje srednjovjekovnog covjeka, crkve i franjevacki
samostani predstavljaju nekadaSnju religiju koja Zivi i danas u drugacijem okruzenju i
kontekstu, dok pokretni spomenici i sitni predmeti pokazuju detalje cjelokupne materijalne

kulture zbog kojih se osjeca stanje 1 na¢in Zivota onoga vremena.

2 Pojaseve su &esto izradivali domaéi majstori, pa se spominju ,,bosanski pojasevi“. (Filipovié, 2017, 687-691).
30 Dugmad se pravila za odjeéu, koja se proizvodila od domaéeg grubog sukna ,,ra3a, ali i uvezenih orijentalnih i
italijanskih tkanina poput brokatnog materijala, svile, srebrenih i pozlaéenih tkanina itd. (Filipovi¢, 2017, 687-
691).

31 Filipovi¢, 2017, 569-581; 679-682.

32 U periodu uvodenja renesanse, u BiH dolaze Osmanlije koje donose novi utjecaj islamske kulture i umjetnosti.
(Beslagi¢, 1967; Bibanovi¢, 2015; https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?1D=22842, datum posjete:
20.06.2020).
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1.2. Duhovna kultura

Kroz duhovnu kulturu se prozimaju tekovine umne djelatnosti ¢ovjeka od najranijih
vremena do danas, u Sto spadaju duhovna dobra i vrijednosti kao §to su drzava 1 pravo, norme
ponasanja, nacin i sredstva sporazumijevanja, religija, znanje, odgoj i obrazovanje, nauka i
ideologija, umjetnost, navike i obicaji i slicno tome. Dakle, kultura u uzem smislu obuhvata
samo duhovna dobra. Na osnovu dostupnih izvora i literature svi navedeni oblici duhovne
kulture u Bosanskom kraljevstvu mogu se pratiti, ali u razli¢itoj mjeri. Osim religije i religijskih
prilika, od velike vaznosti je umjetni¢ko izrazavanje na vjerskim predmetima i obiljeZjima,
kojim se ustvari predstavljalo duhovno izrazavanje putem ukrasavanja, na primjer stecaka. Tim
putem je posebno vazno iznoSenje vlastitih misli, ubjedenja 1 osjecaja. Tako se istiCu 1 norme
ponasanja, navike 1 obicaji, ali 1 na¢in i sredstva sporazumijevanja. Svakim oblikom zivljenja
duhovne kulture je proZet religijom, gdje je ponekad religija vodilja, a ponekad vjerni pratilac.

Duhovna kultura je usko vezana za materijalnu, pa jedno bez drugog ne moze. Shodno
tome, kako ste¢ci predstavljaju segment materijalne kulture, oni su i dio duhovne kulture,
obzirom da su se ukrasavali, ¢esto gotickim stilom, gdje je srednjovjekovni Covjek na taj nacin
izrazavao svoje misli, osje¢aje 1 ubjedenja. Ste¢ci spadaju u umjetnost nadgrobnih obiljezja, a
natpisi na njima govore o razli¢itim drustvenim stalezZima, vjerskim pripadnostima, gdje su
posebno znacajne i simboli¢ne poruke uklesane na njima koje izrazavaju ljudske misli onoga
vremena. Tu su 1 stecci sa etiCkim porukama 1 sa upozorenjima da se ne rusi ili ¢ak sa pravim
kletvama. Natpisi su pisani bosancicom, gdje tekst Cesto pocinje sa ,,a se lezi...“ uklesan zbog
sjeanja na pokojnika i na one koji su spomenik podigli. Postoje i filozofski natpisi sa
mudrostima o zivotu, smislu, postojanju. Poznat je ,,zalobni mar§ u kamenu®, a vjerovanje u
predstave smrti bilo je rasireno u mnogim pretkr§¢anskim civilizacijama. Kola na ste¢cima
vjerovatno predstavljaju dio pogrebnog rituala, popra¢enog viteskim igrama i1 borbama.
Spominje se i trizna, kao igriste ili obi¢aj da se nakon pogreba ljudi razvesele, igraju, najedu i
napiju. Na steccima su se prikazivala kola da bi se i pokazalo vjerovanje u besmrtnost i
covjekova potreba za istim. Srednjovjekovni Covjek je imao potrebnu za umjetnickim
izrazavanjem, jer je na taj nadin ispoljavao vlastita razmisljanja, ubjedenja i osjeéaje.®

Pismenost je bila jedan od najvaznijih na€ina prenoSenja ideja, misli i poruka, §to je
igralo bitnu ulogu u drustvu srednjovjekovne Bosne. Ispoljavala se najvise u tradiciji
diplomatskih isprava i prepiski rukopisnih kodeksa i epigrafskih natpisa koji su uglavnom

zastupljeni na ste¢cima. Latinsko pismo se koristilo, ali manje od specifi¢énih oblikovnih

33 Lovrenovi¢, 2009, 62-68.
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¢iriliénih slova ,,bosanéice®. Koristila se i glagoljica®

, posebno u ranim periodima drustvenog
razvoja. Ocuvane crkvene knjige bosanskih krstjana su specifi¢an vid pismenosti i umjetnosti
u Bosni, ¢ak viSe od povelja i isprava. To su staroslavenski prijevodi biblijskih tekstova,
prvenstveno novozavjetnih knjiga Svetog pisma, najvise Evandelja i to uglavnom
cetveroevandelja, Djela apostolska, Poslanice, Apokalipsa uz dodatke apokrifnih tekstova, od
Starog zavjeta Psaltir sa ,,biblijskim pjesmama* i Deset zapovjedi. Knjige su tokom srednjeg
vijeka bili skupi predmeti, a ve¢inom je rije¢ o djelima pisanim na pergameni, obradenoj
Zivotinjskoj kozi, ov&ijoj ili tele¢oj.®

Osim umjetni¢kog izrazavanja misli na ste¢cima i predstavljanja pismenosti, poseban
vid umjetni¢kog izrazavanja je muzic¢ki koji se manifestovao kroz zabave na dvorovima.
Sviranjem 1 pjevanjem prilikom raznih prigoda ljudi su izrazavali svoje osjecaje 1 misli kroz
tekstove pjesama i svirku. Kultura se dijelila na dvorsku i kulturu Sirih narodnih masa, a
umijetnici su putovali iz Bosne u Dubrovnik i obrnuto.®® To su bili frulasi, trubaéi, lautari,
dobogari, lakrdijasi, bufoni, histrioni ili Zongleri.®” Recitovali su i pjevali narodni pjevaci uz
pratnju gusala® o junackim djelima i dogadajima iz proslosti. Pjevale su se epske i junacke
pjesme koje su govorile o herojskom prkosu i hrabrim podvizima bosanskih ratnika u borbama
protiv neprijatelja, posebno Osmanlija, ali i Ugarskog kraljevstva. Dakle, muzika se koristila
tokom rata, ali i lova. U tehnici ratovanja bila je vazan faktor koji je vojsci omogucéavao lakse
funkcionisanje, gdje su trube koriStene za signalizaciju i1 podizanje morala. Tim povodom,
vojnici su ¢esto pjevali i pobozne pjesme.>® Nije poznato koliko se ova muzika razlikovala od
dvorske, ali je vojna muzika bila od velikog zna¢aja za srednjovjekovnu Bosnu.*° Za razliku od
drugih vidova umjetnickog izrazavanja, muzika i zabava nisu ostavili jasne tragove na osnovu
kojih bi se mogla barem i djelimi¢no rekonstruisati jasna slika muzicke historije Bosanskog
kraljevstva.

Svaki vid prethodno navedenih oblika duhovne kulture proZet je religijom i religijskim
prilikama koje su, takoder, vazan faktor. Tu spadaju katolianstvo, vjerovanje tzv. Crkve

bosanske 1 pravoslavlje. U literaturi ¢esto dolazi do razilaZzenja koliko je po brojnosti bilo

% Filipovi¢, 2017, 628.

% Isto, 627-642.

3 Zabavlja¢i su se razmjenjivali u srednjem vijeku, ali i dolaskom Osmanlija, posebno za vrijeme svetkovine sv.
Vlaha, ali i za druge prigode. (Filipovi¢, 2017, 683-686).

3 Filipovié, 2017, 683-686; Cavlovi¢, 2011. Najvise podataka o muzici se nalazi u odlukama vijeéa Dubrovacke
repulike i podaci najviSe govore o gostovanju umjetnika. (Filipovi¢, 2017, 683-686).

38 Filipovi¢, 2017, 683-686.

%9 Praksa pjevanja vojnih pjesama u ratu i lovu u srednjem vijeku nastavila se i u rano, pa i kasno osmansko doba,
Sto se navodi u Krajiskim pismima Muhameda Nezirovi¢a, prema rije¢ima francuskog putopisca M. Quicleta iz
1658., ali i mnogi autori. (Talam, 2014; Milosevi¢, 1962).

40 |sto.
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katolika, heretika i pravoslavaca i koja su mjesta naseljavali.*! Pojedini autori tvrde da se
pravoslavci pojavljuju sredinom 15. stoljeéa kada su pravoslavni Vlasi dosli sa Osmanlijama.*?

Katolici su bili podredeni Rimskoj stolici, na ¢ijem ¢elu se nalazio papa, a poslije njega
kardinali, biskupi i1 svecenici. Postoje razni redovi od kojih su za Bosnu najznacajniji franjevci,
koji su se istakli kroz razvoj gradskih naselja dolazeéi u privredne centre, posebno rudnike gdje
im se pruzala mogucnost da utjeCu na rudare, trgovce, zanatlije, a samim tim 1 da utjeCu na
kulturu.®® U Bosni i susjednim oblastima se podiZzu samostani**, u vrijeme kada se pedeset
godina prije dolaska franjevaca osniva franjevacka vikarija. Samostani su odigrali vaznu ulogu
u Sirenju pismenosti, a pored molitvenika kod njih je bilo i drugih knjiga. Nagli razvoj gradskih
naselja u prvoj polovici 15. stolje¢a doprinio je daljem Sirenju 1 jacanju franjevackog reda u
Bosni.* Udaljenost Bosne od osvojenja susjednih zemalja poput Ugarske i Srpske Kraljevine,
bila je glavni razlog najizrazitijoj karakteristici srednjovjekovne historije, a to je Crkvi
bosanskoj. Odrzavala je primat, dok se za isto borila sa Katolickom i1 Pravoslavnom crkvom.
Pred kraj perioda srednjovjekovne Bosne*® heretici nisu imali sli¢nosti ni sa katoli¢anstvom ni
pravoslavljem, pa nisu ni uspjesno preobraceni na kr§¢anstvo iako je postojalo dosta pritisaka,
progona, ¢ak inkvizicija za prevjeravanje, sve do dolaska Osmanlija 1463. godine.*’ Crkva
bosanska je pripadala dualistiCkom pokretu rasprostranjenom na prostoru od Male Azije,
Balkana i Italije do juzne Francuske i srednje Evrope. Zvali su ih manihejci, krivovjerci,
patareni, kutugeri, bogumili i babuni. Poglavar je bio djed, ¢lanovi hijerarhije*® gosti i starci, a
ostali redovni krstjani.*® Pripadali su duhovnom stalezu, ali nije poznat na¢in na koji su vrsili
svoje obrede i na koje su stupali u ,,red crkve®, jer izvorna grada o tome Suti. Vrsili su odredene

sluzbe duhovnog, upravnog i svjetovnog karaktera za potrebe organizacije. Njihova duhovna

4 Cvitkovié, 1981, 17.

42 Malcolm, 2011, 62-88; Nilevié, 1990.

43 Cvitkovi¢, 12-14.

4 U Visokom, Srebrenici, Olovu, Fojnici, Sutjesci, Kresevu, Visokom, Zvorniku itd. Nalazili su se u blizini
gradskih kapija, na rubovima naselja. (Kovacevi¢, 1995, 33-44).

4 Kovacevié-Koji¢, 1978, 285-286; Kovadevié, 33-34; Cirkovié¢, 1964; Batini¢, 1881; Jeleni¢, 1912; Andelié,
1973, 201-202; Kujundzi¢, 1972, 273-284.

46 Malcolm, 77.

47 Dzaja, 1992, 39; Malcolm, 69, 77; Cirkovi¢, 1986, 249-250; Lovrenovié, 1994, 53; Coskovi¢, 1999, 43-45.

48 Nakon prekida veza sa Rimom i prestanka djelovanja katolicke Bosanske biskupije bez biskupa, pojavila se
nova Crkva dualistiCkog usmjerenja na temeljima stare organizacije, koja je imala dvije vrste ¢lanova koji su se
dijelili na obi¢ne vjernike ,,mirske ljude® i na ,,pravne krstjane i krstjanice, a gdje su bili i nizi starci i visi gosti.
Clanovi su Zivjeli u zajednicama, ku¢ama ili hizama, imali muske, ali i Zenske ¢lanove o kojima se malo zna.
(Coskovié, 1999, 43-45).

% Handzi¢, 1940, 6-18; Truhelka, 1913, 363-382; Corovi¢, 1933; Klai¢, 1928, 70.
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.....

izvora.>®

Religija je prozeta kroz svaki vid kulture, posebno duhovne, koja je opet usko vezana
za materijalnu. Generalno, pojam kultura jeste shvacen i koriSten u jednom Sirem smislu, a
religija se nalazi u njenom sredistu. Shodno tome, elemenat svake navedene religije koja je
postojala u Bosanskom kraljevstvu se nalazi u svakom vidu kulturnog izraZzavanja
srednjovjekovnog Covjeka, pocevsi od normi ponasanja, umjetnickog izrazavanja na ste¢cima,
pismenosti, muzi¢kog izrazavanja i slicno tome. U iznosenju vlastitih misli, osje¢aja i ubjedenja
kroz oblike duhovne kulture, religija se nazire kao glavni pratilac, a ponekad kao glavni cilj ka
¢emu tezi srednjovjekovni Covjek. To se posebno osjeca kroz umjetnicko izrazavanje na
ste¢ccima 1 njihovim natpisima. Religija kao glavni pratilac se primijeti kroz umjetnicko
izrazavanje na drugim predmetima, kroz pismenost i religijske knjige, te muzicko izraZzavanje
svih slojeva druStva. Duhovni izrazaj u nacinu Zivota je vanjsko predstavljanje unutraSnjosti
srednjovjekovnog Covjeka koji je sastavljen od niza elemenata formiranih pod utjecajem

trenutnog vjerovanja, odnosno religije, a koja je u sredistu kulture.

50 Cogkovié, 2005; Hagimbegovi¢, 2003, 39-47; Basler, 1973, 267-276; Jalimam, 2005, 179-193; Zirdum, 499-
539; Nazor, 539-564; Moacanin, 407-413; Krzovic¢, 2018, 41-44; Beslagi¢, 1979; Benac, 1967; Lovrenovi¢, 2009;
Talam, 2014.
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2. OSMANSKO OSVAJANJE I SIRENJE ISLAMA NA TLU BOSNE | HERCEGOVINE

2.1. Osmansko osvajanje

2.1.2. Strategije i taktike osvajanja Bosanskog kraljevstva

Osmanlije su imale dvije faze strategije sistematskog osvajanja. Prva se odnosila na
njihov utjecaj iz odredenih uporista u susjednim zemljama, a druga na direktnu kontrolu nad
zemljom koju teZze da osvoje. Politicka strategija pridobijanja naklonosti bosanskog
nemuslimanskog stanovniStva sa kojim su Osmanlije dosle u dodir, tako da se sa njima postupa
blago 1 trpeljivo, §to bi trebalo rezultirati uvecanjem teritorije nad kojom ¢e drzava imati
neposrednu kontrolu i stabilizovanje vlasti zove se istimalet. To on oznac¢ava u najuzem smislu.
Ta politicka strategija je jedno, dok je u najSirem smislu istimalet vodeca politika, ali ne 1 jedina,
Carstva koje je obuhvatalo niz postupaka skoro prema svim prostorima i narodima koji su dosli
u formalni kontakt sa vlastima Carstva ili su bili pod njihovom direktnom ingerencijom.
Istimalet politika je, dakle, najveci broj mjera i metoda koje su Osmanlije poduzimale u cilju
osvajanja, uspostave i stabilizacije vlasti na odredenoj teritoriji. To se odnosi na sve sfere
drustva na koje je hijerarhija osmanske vlasti imala odredeni utjecaj. To je cjelokupna strategija
jedne efikasne drzavne politike, koja ima svoja vremenska ograni¢enja. Te strategije Osmanlije
su preuzele od prethodnih drZavnih organizacija na Istoku, prvenstveno onih sa islamskim
predznakom kao §to su Seldzuci i tako prilagodili svojim potrebama i ucinil je vode¢om
opcijom sa svim unutra$njim i vanjskim faktorima.>! Sto se ti¢e izravne kontrole, ona je znacila
uspostavljanje timarskog sistema i kontrolu nad klju¢nim materijalnim resursima osvojenog
podrucja. Timarski sistem je u vrijeme osvajanja Bosne ve¢ bio razvijen, a primjenjivali su ga
na principu mirijske® zemlje.> Uspostavljanje timarskog sistema nije nuzno znacilo temeljitu
promjenu prethodnog ekonomskog i drustvenog poretka, nego vezanost uprave u Bosni sa
osmanskom.>* Postojalo je nekoliko uporista prije zvani¢nog osvojenja srednjovjekovne Bosne
1463. godine, a tom prilikom su izvrsile i vojni i ekonomski pritisak.>®

Tako je bosanski kralj Tvrtko II bio u izuzetno teSkim prilikama, jer je morao od 1437.

placati godisnji danak. Obzirom da je zemlja u tom periodu bila u stalnim ratovima, nije bilo

51 Beslija, 2017.

52 Osvojene oblasti pripadale su sultanu licno. Bila je to mirijska, odnosno drzavna zemlja. Izuzetak
predstavljaju mulkovi ili slobodna imanja i vakufi ili teritorije namjenjene izdrzavanju zaduzbina. Sultan je dijelio
mirijsku zemlju kao zemlju sitnom vojni¢kom plemstvu, spahijama. Zemlja spahija dijelila su se na timare koji
donose godis$nji prihod od 20.000 ak¢i, zeamete od 20 do 100.000 akéi i hasove preko 100.000 ak¢i. Timari su
dodjeljivani beratima. Vece je dodjeljivala centralna vlast, a timare sa prihodom do 6.000 ak¢i dodjeljivao
je beglerbeg. Osnovni zadatak timarskog sistema bilo je obezbedenje velike vojske, bez ulaganja vecéih novéanih
sredstava. (Mantran, 2002).

%3 Filipovié, 1955, 251-274.

% Inalcik, 1954, 103-129.

% Beslija, 2017.
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novca da se danak pla¢a redovno, pa je kralj umjesto toga Carstvu morao prepustiti neke tvrdave
na istoku zemlje. Tako su Osmanlije dobile dobar polozaj iz kojeg su poduzimale upade i
pljackaske napade.>® IzloZena jakom osmanskom pritisku Bosna se ve¢ 1415.%" obavezala na
pla¢anje haraéa sultanu. Dubrové&ani su 28.06. te iste godine javljali kralju Zigmundu da se iz
Skoplja ocekuje dolazak u Bosnu Isak-bega sa vojskom koja ¢e i¢i da pljacka na Zapad, izvan
Bosne koju neée pustositi, jer su svi krajevi pokorili i pla¢aju danak sultanu.’® Dubrovéani su
govorili da je cijela Bosna sa svim krajevima podlozena Osmanlijama u placanju tributa. Jedan
dubrovacki podatak dokazuje da je bosanski kralj 1428. pla¢ao hara¢ sultanu®. Uz eventualne
prekide Bosna je placala hara¢ sultanu od 1415. do kraja 20ih godina 15. stoljeéa.®

Tvrtko 1I je do svoje smrti 1443. ostao sultanov haracar®’. Bosna kasnije ostaje u
vazalnom odnosu sa Osmanlijama i dolaskom novog kralja Stjepana TomaSa. Sredivanje
odnosa sa Portom povlacilo je pla¢anje haraca, ali ipak bosanski kralj nije redovno ispunjavao
svoje finansijske obaveze prema sultanu. Bosanski kralj sredinom 15. stolje¢a prikupljajuci
novac za isplatu haraca koristio se i prihodima koje je dobijao od dubrovackih trgovaca na ime
carine. Do kraja 50ih godina 15. stolje¢a bosanski kralj 1 oblasni vladar bili su zadovoljni da
ispla¢uju Osmanlijama samo tribut. Oni su se borili da budu oslobodeni izuzetnih davanja koja
su mogla biti veoma velika kao 1456. kada je Mehmed II povodom pohoda na Beograd trazio
da Stjepan Tomas dovodi 10.000 ljudi, herceg Stjepan 8.000, a vojvoda Petar Pavlovi¢ 4.000,
sa potrebnim namirnicama za cijelu tu vojsku. Odgovaraju¢i sultanu da ne mogu udovoljiti
njegovom zahtijevu sva trojica su podvlacdila da ¢e placati uobi¢ajeni danak kao $to je to bilo i
ranijim sultanima. TeZina danka kojim su Osmanlije pritiskale Bosnu zapaZena je i u Zapadnoj
Evropi, a kasnije je teret osmanskog hara¢a pao i u Bosanskom kraljevstvu na stanovnistvo.®2

lako su Osmanlije imale organizovanu osvajacku politiku, sistem odbrane je utjecao na

nju. Granice su bile oslabljene, a bosanski vladari su sjediSte drZzave pomjerali daleko od

% Izmedu bosanskog plemstva je vladala svada, koja se nastavila i dolaskom Stjepana Tomasa i TomaSevi¢a na
vlast. Poslije nekoliko upada, Osmanlije su vladale pojedinim prilazima, a onda su se i mijeSale u unutrasnje
poslove drzave kada su postajali sve snazniji oblasni vladari na ra¢un centralne vlasti. Bosna je tokom 1414. i
1415. bila izlozena velikim pustosenjima. (Mrgic¢, 2008).

57 Godine 1414. se desio znacajan, jedan od prvih osmanskih pohoda koji je Eesto okarakterisan u historiografiji
kao ,,pljackaski‘, iako su njegovi ciljevi i posljedice daleko nadilazili motive za pljackom. (Filipovi¢, 2019, 233).
%8 Mrgi¢, 2008.

% Dubrovacki trgovac Zivko Burasevié koji je radio i umro u Bosni ostavio je testamentom napisanim 01.11.1428.
da je bosanski kralj prikupljaju¢i novac za isplatu harac¢a pozajmljivao dukate i od dubrovackih trgovaca. (Spremic,
1970, 34-46).

80 Spremi¢, 1970, 34-46; Filipovi¢, 2019.

61 Svi bosanski kraljevi su plaéali hara¢ Osmanlijama, pa i Stjepan Toma3 i Tomasevi¢ kada je doao n vlast 1461.
Takoder, Sandalj Hrani¢ je veci dio svoje vladavine placao hara¢, a vojvoda Hrvoje Vuk¢i¢ je odrzavao veze sa
Osmanlijama i prije 1414. (Spremi¢, 1970, 34-46).

62 Spremi¢, 1970, 34-46; Imamovié, 1998; Lajos, 2010; Sabanovi¢, 1982, 16-20; inalcik, 1953, 1954, 23-55;
Filipovi¢, 2017, 236-242; Filipovié, 2019.
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osmanskih utvrda. Tako je prijestolnica prenijeta iz Bobovca u Jajce®3, koje je posebno zbog
svoje lokacije, ali i drugih karakteristika, odgovaralo strategiji odbrane. Tu je kralj formirao
sistem odbrane i naoruzanja, $to govori da je Bosna imala organizovan otpor.®* Zavr$na faza
nestanka Bosanskog kraljevstva deSavala se osamdeset godina prije zvani¢énog osvojenja u
prolje¢e 1463. godine. Nakon upada 1386., jaka centralizirana vlast i ,,vjerna sluzba®, te
nekompromisan otpor ucinili su da se Osmanlije vrate krajem 14. i poCetkom 15. stoljeca.
Prilikom osvajanja, docekala ih je feudalna nestabilnost, ali uz osmansku prethodno ¢vrstu
politiku i razradenu taktiku prema kr$¢anskim drzavama®, osvajanje je i uspjelo u Bosni.®
Osmanska osvajacka politika se zasnivala, dakle, na upadima u zemlju koju su
namjeravali da osvoje, nakon ¢ega bi slijedilo zvani¢no osvojenje kada je zemlja ve¢ ekonomski
oslabljena bez jaceg uporista i oslonca. Uspostavljanje uporista je kasnije bilo baza za vrSenje
nadzora, utjecaja 1 pritiska na tu zemlju sve dok se ne uspostavi vlast i placanje danka, nakon
cega se uspostavlja drzavni, drustveni i ekonomski poredak. Osvajanja u srednjovjekovnoj
Bosni su bila olakSana zbog geografskih i politickih prilika, feudalne nestabilnosti, osmanske
¢vrste politike i razradene taktike, svada izmedu balkanskih vladara, te osamostaljenih krupnih
feudalaca koji su trazili vanjsku pomo¢ kako bi rijesili svoje razmirice. Osmanlije su
decenijama pokusSavale da sruse srednjovjekovnu Bosnu, do zvani¢nog uspjeha i osvojenja od

strane sultan Fatiha i njegove vojske u proljece 1463. godine.

2.1.2. Osmansko osvajanje srednjovjekovne Bosne: od uspostavljanja prvih stalnih

uporista do 1500.

Problematika osmanskog osvajanja Bosanskog kraljevstva je jedna od najbitnijih stavki
koje je potrebno obrazloziti kako bi se razumio razvoj islamske kulture u Bosni kroz drugu

polovicu 15. stoljeca. Strategija kojom su Osmanlije zauzimale prostor gdje su uspostavljale

83 O prijestolnici Jajcu i okolnim mjestima, kao i propadanjem odredenih utvrda, a samim tim i napredovanju
osmanske vojske kroz Bosnu svjedoce izvjestaji izloZeni trogirskom knezu o napredovanju osmanske vojske kroz
Bosnu u prolje¢e 1463. godine. (Filipovi¢, 2017, 845-846, 847-849).

® Filipovi¢, 2017, 236-238; Lajos, 2010.

Jedna strana je trazila pomo¢ od Ugarske i Mletacke Republike, a druga od Osmanlija. Prednost Osmanlija je
bila ta Sto je na njihovoj strani bio jedan dio grcko pravoslavnog stanovnistva i svestenstva, odgovarajuéa vojna
snaga 1 strogo centralizirana drzavna vlast, te janji¢arski korpus. Osmanlije su prvo pokuSale ste¢i povjerenje
krs¢anskih feudalaca i osigurati njihovu dobrovoljnu predaju i pokornost, u suprotnom bi zapocinjali bitku. To je
bila sustina njihove prvobitne osvajacke taktike i politike kojom su uspostavili na Balkanu cijeli sistem vazalskih
i manjih drzava. Politika je bila formiranje prvih teritorijalnih jedinica u Bosni pod osmanskom vlaséu u obliku
Bosanskog krajista 1448. godine. (Sabanovi¢, 1982, 16-20; inalcik, 1953, 1954, 23-55; Filipovi¢, 2017, 236-242;
Filipovi¢, 2019, 403-476; Imamovi¢, 1998; Lajos, 2010).

% Lajos, 2010; Neki¢, 2012. Istovremeno je Osmansko carstvo jac¢alo kao nova sila u Evropi. (Neki¢, 2012, 219;
Grupa autora, 2004).
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vlast, ostavila je klicu iz koje ¢e kasnije procvjetati islamska kultura. Nastojali su ekonomiju 1
privredu razvijati u skladu sa osmanskim politickim i vjerskim ideologijama.

Osvajanje je zapocelo jo§ formiranjim prvih uporista i upada u zemlju, koju su prije
svega namjeravali ekonomski da oslabe, a potom da osvoje. 1z formiranih uporiSta vrsio se
pritisak na zemlju, dok se ne uspostavi vlast i placanje danka. U prvo vrijeme osvajanja Bosne
vaznu ulogu imalo je Skopsko krajiste. Nakon Kosovske bitke (1389), Vuk Brankovi¢ je
nastavio pruzati otpor Osmanlijama. Bio je prepusten sam sebi i stoga prisiljen sklopiti vazalni
odnos prema sultanu i obavezati se na placanje godi$njeg danka. Godine 1392. Osmanlijama je
predao Skoplje, sa nekim gradovima uz tzv. bosanski drum, kada je Skoplje postalo sjediste
osmanskog krajiSta 1 polazna tacka za prodor u Bosnu, odakle su skopski kraji$nici odigrali
vaznu ulogu u rusenju Kraljevstva. Godine 1414. na polozaj skopskog krajista je doSao Ishak-
beg koga su 1439. naslijedili sinovi Barak i Isa-beg Ishakovi¢. Bosna je bila pod nadzorom
krajisnika, a sve osmanske politicke akcije su polazile iz Skoplja. Tako su Osmanlije postepeno
uspostavljale svoju vlast od Skoplja do Hodidjeda®’, srednjovjekovne tvrdave na prostoru
kasnijeg Sarajeva.®®

Razli¢ita su gledista u nauci po pitanju prvih upada, prvenstveno Hodidjedu i Vrhbosni,
od kojih jedni smatraju da je to bilo 1435., a jedni sredina 15. stolje¢a.®® Neki tvrda da su od
1426. do 1434. godine se desili prvi upadi, a potom su skopski krajis$nici kona¢no ucvrstili
osmanske pozicije u jugoistocnoj Bosni. Na zauzetom dijelu Bosne, Osmanlije su oko 1450.
osnovale Bosansko krajiste kao prvu upravnu jedinicu na bosanskom tlu’®, na ¢ijem &elu je bio
Isa-beg Ishakovi¢. Krajiste je obuhvatalo cijelo Sarajevsko polje sa okolnim planinskim

predjelima, $to se poklapalo sa teritorijem kasnije Sarajevske nahije.”

67 Jedni autori smatraju da je Hodidjed osvojen nakon upada u proljeée 1448. godine, a mnogi histori¢ari smatraju
da su Osmanlije poslije 1428. i 1429. godine zauzeli neke bosanske gradove, prije svega Hodidjed i Vrhbosnu, te
da su ostali u Hodidjedu do 1434. od kada datira osmanska vlast u Vrhbosni. (Sabanovié, 1959, 31).

88 Sabanovi¢, 1957, 177-181; Sabanovi¢, 1982, 25-34; Corovié, 1940, 342, 357; Sabanovi¢, 1964; Klai¢, 1882,
309-310.

89 Sabanovi¢, 1959, 28; Dini¢, 1940, 218.

70 Juzne i jugozapadne granice Bosanskog sandZaka obuhvatale su gornju Neretvu i Ramu. Na zapadu su najvaznije
tacke bile nahije Uskoplje i Livno. Prema sjeveru granica je ukljucivala nahije Lasvu i Brod, odnosno Zenicu, pa
je i8la niz srednji tok rijeke Bosne, obuhvataju¢i Vranduk, Maglaj i TeSanj. Granica je iSla prema jugoistoku
zahvataju¢i rudnik Olovo i nekadasnje zemlje Kovacevica i Pavlovic¢a. Najizbacenija tacka na jugoistoku bila je
oblast Jele¢ sa Novim Pazarom. Pored Bosanskog sandZaka, krajem 15. stoljea Osmanlije su osnovale
Hercegovacki sandzak sa sjedistem u Foéi, a kasnije u Pljevljima, te Zvorni¢ki sa najzna¢ajnijim naseljem Sabcem.
Sve novoosvojene dijelove Hercegove zemlje su do 1470. pripajali Bosanskom sandzaku. (Sabanovi¢, 1959, 38-
43; 44-49, 50-54, 191; Sabanovié, 1955, 1-15; Cirkovié, 1954, 123-131; Elezovié, 1940, 147-148; Basagi¢, 1900,
105, 184; Lajos, 1916).

LU prvom poznatom popisu Isa-begovog krajista iz 1455. Bosansko krajiste se zove Vilajet Hodidjed ili Vilajet
Saray ovasi ili ,,polje oko dvora“, gdje se vidi da je krajiSte obuhvatalo cijelo Sarajevsko polje sa okolnim
planinama. Tu nije bilo spahijskih posjeda, nego timari ¢lanova posade Hodidjeda, dok je ostalo zemljiSte
pripadalo Isa-begovom hasu. Sela su bila slabo naseljena, a ve¢inom se spominju vojnuci. Sve dazbine seljaci su
placali odsjekom. Od stanovnika i poreskih obveznika tu se ne spominje nijedan musliman. Tu se nalazilo malo
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U zimu 1456/57. godine osmanski odredi su bili prisutni na desnoj obali Save s ciljem
da izgrade flotu koja bi im omogucila i dejstvo na Savi, Dunavu i njihovim pritokama. Zbog
obezbjedenja majstora i brodograditelja, u Bosnu je stigao i 1 subasa sa odredom od 8.000 ljudi.
Bez obzira $to je bosanski kralj Tomas u februaru 1458. nakon smrti despota Lazara ponovo
zauzeo Srebrenicu i 11 drugih gradova, od kojih je vojvodi Tvrtku Stanci¢u dao 5, vojvodi
Tvrtku Kovacevicu 4, a u svom posjedu zadrzao Srebrenicu, Zvornik 1 jo§ 1 grad ¢ije se ime ne
spominje, bio je prinuden da 1460. preda Osmanlijama prijelaze na Savi, za Srijem 1 Vukovsku
Zupaniju, $to je bilo suprotno garancijama koje je 1448. dao u Doboru. Komandanti osmanske
vojske su zauzeli krajem 1459. i pocetkom 1460. Srebrenicu, Kuslat, Perin i Zvornik. Ovim
gradovima treba dodati 1 ,,Drveni grad* ta¢nije ,,Solanu na drva®, buducu Tuzlu.”

Kralj Stjepan Tomasevi¢, svjestan opasnosti je trazio pomo¢ od pape” kada se 1461.
krunisao i dao znak antiosmanskoj orijentaciji u vanjskoj politici, a sljedece godine otkazao je
pla¢anje danka. On je tako ustvari dao neposredan povod za napad na Bosnu. Tim ¢inom je
pogorsao polozaj Bosne sa Ugarskom koja se nikad nije odrekla svojih pretenzija na Bosnu.
Kralj je vidio da je usamljen i trazio je primirje sa Osmanlijama na 15 godina. Na Porti je
formiran plan za napad kada su izvrSene pripreme za rat. Prvo je sultan onemogucio Ugarsku
da interveniSe u korist Bosne tako Sto je premjestio poznatog vodu akindzija Ali-bega
Mihaloglua iz Vidina u Smederevo i naredio mu da izvodi vojne demonstracije i da upadima
preko Save 1 Dunava veZze ugarske trupe dalje od bojista 1 sprije¢i pruzanje pomoc¢i Bosni. Da
bi plan uspio, Osmanlije su kraljevim izaslanicima obecali primirje, a nakon toga su krenuli na
Bosnu i preduhitrili pripreme za odbranu.” Uz Bosansko krajiste sa centrom u Hodidjedu,

isto¢na Usora sa Podrinjem je predstavljala polaznu osnovu za kona¢no osvajanje Bosanskog

srednjovjekovno naselje Trgoviste ili Nautornik, jer se pazarni dan odrzavao utorkom. Pretpostavlja se da bi tu
mogla biti srednjovjekovna Vrhbosna, kolonija dubrovackih trgovaca, koja se nalazila pri us¢u Kosevskog potoka
u Miljacku. U Isa-begovoj vakufnami, to naselje se zove Stara Varos. lako je Vrhbosna ili Trgoviste bilo bez udjela
u nastanku razvoja Sarajeva, koje su Osmanlije planski podigle kao potpuno novo gradsko naselje, to ime se kraéi
period zadrzalo u osmanskim izvorima i poslije 1463. godine. U prvom osmanskom popisu Bosanskog sandzaka
iz 1469. taj se lokalitet navodi kao Staro Trgoviste. Po osvajanju Bosne i uspostavljanju Bosanskog sandzaka 1463.
Isa-beg je imenovan za bosanskog sandzak-bega. (Sabanovié, 1959, 28, 35-37; Vego, 1957, 46-47, 61, 109, 135-
136, 159; Sabanovi¢, 1949; Sabanovi¢, 1985, 52-53; Skari¢, 1937, 52-53; Mandi¢, 1927, 9; Sabanovi¢, 1960, 2-
10; Malcolm, 62-83; Imamovi¢, 1998; KreSevljakovi¢, 1963, 7-38; Pelidija, 2014, 9-31; Kovacevi¢, 1964, 205-
220; Andeli¢, 2004; Klai¢, 2019; Lovrenovié, 2006; Cirkovié, 1964; Matuz, 1992).

2 Mirgi¢, 2008.

73 Postojala je ideja o formiranju kr§¢anske koalicije za pomo¢ Bosni koju je zagovarao papa Pio II. Biskup Nikola
Modruski je kao papski izaslanik u Bosni 1461-1463. nagovorio kralja Stjepana Tomasevica da prestane taktizirati
sa Osmanlijama i da se u potpunosti osloni na Ugarsku i kr§¢ansku koaliciju koja je u kriti¢nom trenutku potpuno
zatajila. Prema tome, teorija da je Bosna pala prije nego je sultan sa vojskom napao Bosnu nije ta¢na. Teorija da
je odbrana Bosanskog kraljevstva bila nespremna takoder nije ta¢na, nego je jednostavno osmanska vojska bila
znatno jaca. Pojedini autori ¢ak krive heretike za izdaju bosanskog kralja i da je to razlog poraza. (Lajos, 1914,
415-416; Filipovi¢, 2017, 845-846, 847-849).

7 Sabanovié, 1959, 38-49; Cirkovi¢, 1954, 123-131.
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kraljevstva. 1z Srebrenice i Hodidjeda, osmanska vojska se usmjerila prema sredistu bosanske
drzave Bobovcu, te osvojila Gorusu-Gracanicu, dok su se gradovi Visoko i Kozao kod Fojnice
predali. Prethodnice sultana su u Bobovac stigle 19.05., a sultan sutradan. Nakon tri dana
opsade Bobovac sa zapovjednikom Radakom se predao $to je unijelo pometnju u zemlji i pad
morala u drugim gradovima. Sultan se uputio preko Travnika u Jajce, odakle je kralj pobjegao
u Klju¢ gdje je u junu i zarobljen’, pa i pogubljen.

Gradovi u dolini Bosne, Vrbasa i Save su osvojeni u veoma kratkom roku i kao osnovni
razlog takvog uspjeha osmanske vojske moze se smatrati njihova predaja od strane bosanskih,
ali i ugarskih vojnih zapovjednika. Trogirski knez je u svom pismu mletackoj vladi od
23.06.1463. zabiljezio da je Bosna pala ne samo bez njenog topovskog hica, nego i bez njenog
isukanog maca. O predaji pojedinih bosanskih gradova govore i najstariji podaci iz osmanskih
deftera, izvjesni Ungurije Mahmud predao je utvrdenje Novi na Savi, poznat kao Nakica kula,
na uS¢u Lukavca u Savu. Knez Radoje Zupci¢ predao je tvrdavu Sokol u hercegovoj zemlji, a
Isa Bali je predao grad Samobor i potom presao na islam, te je u defter unesen pod svojim
novim imenom.

Prvo sjediste sandzakbega Bosanskog sandzaka bilo je do jesen 1463. vjerovatno u
Jajcu, pa u Sarajevu. Druga muslimanska mahala nosila je ime prvog sandzakbega Mehmed-
bega Minetovica. Prvobitnu teritoriju sandzaka Cinili su raniji osmanski vilajeti i predjeli u
staroj RaSkoj kao mjesta Zvecan, Jele¢, Ras, Sjenica, Moravica i NikSsi¢i, koji su kasnije
pretvoreni u istoimene nahije. Moguce da su ti krajevi prikljuceni sandzaku tek 1464. kada je
sandzakbeg postao Isa-beg Ishakovi¢. Tu je spadao dio Bosne koji je pao pod osmansku vlast
prije pada Kraljevstva, poput Bosanskog krajista ili vilajet Hodidjeda, odnosno vilajet Saray-
ovasi kojeg su Osmanlije zauzele joS 1448., zatim vilajet ViSegrad koji su zauzeli prije 1462.,
zemlje Pavlovica, bosanskog kralja i Kovacevica, koje su zauzete 1463., mozda i dio zemlje
Hercegove koju su Osmanlije zaposjeli 1463., te koje Herceg i njegovi sinovi nisu oslobodili.
Cim su se Osmanlije povukle iz Hercegovine, herceg je htio da oslobodi svoje gradove. U tome
je skoro uspio u ljeto 1463. godine. Svjesni opasnosti od Osmanlija, Madari i Mlec¢ani kao

najugrozeniji susjedi organizovali su uz pomo¢ pape suzbijanje Osmanlija 1. i 2. septembra

5 Nakon §to se Jajce predalo bez borbe, kralj je pogeo bjezati prema Hrvatskoj i Primorju i tada pokusao skupiti
vojsku koja bi uspjela da se odupre Osmanlijama. Sakrio se u utvrdi Klju¢ u Krajini, gdje su uskoro dosle osmanske
prethodnice pod komandom Mahmut-pase, koji je nakon Cetiri dana opsade stupio u pregovore sa kraljem
zajam¢iv§i mu Zivot i slobodu ako se preda. Kralj je kapitulirao, dok ga je sultan, kada je odveden u Jajce, prinudio
da naredi kastelanima svojih gradova da se predaju. Pogubljen je zajedno sa velikaSima Pavlovi¢ima i
Kovacevi¢em. Tako je zapeta¢ena sudbina Bosanskog kraljevstva i loze Kotromanié¢a. (Sabanovi¢, 1959, 38-49).
76 Mrgié, 2008; Sabanovi¢, 1959, 38-49; Cirkovi¢, 1954, 123-131; Filipovi¢, 2019, 426-476.

" Filipovi¢, 2017, 845-847.
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1463., te sklopili vojni savez. Rezultat ovog ratovanja bio je da je sjeverna Bosna, odnosno
Donji Krajevi i Usora, dosla pod ugarsku vlast, a sultanu je ostala istona i centralna Bosna.”®

Osnivanje Hercegovackog sandzaka pocelo je 1463. sa osmanskim napadom. U julu
1465. osmanska vojska pod zapovjedniStvom sandzakbega Isa-beg Ishakovi¢a i njegovih
vojskovoda, nastavila je ofanzivu protiv Hercegovine. Brzo su dosli do dubrovacke granice i
zauzeli MileSevac, Samobor, Prilep, te druge gradove na istoku. Nakon toga priblizili su se
Primorju. U septembru iste godine, Lug je bio pod osmanskom vlasc¢u, a tada su zauzeli i
Ljubomir, Popovo, Zuroviée i Pocrnje. Krajem oktobra i u novembru pali su Uskoplje, Bijela,
Zupci, Gacko i1 Kuti. Samo neki utvrdeni gradovi su se mogli malo duze odrzati, kao Klju¢ i
Micevac. Klju€ je izmedu 3. juna 1466. 1 maja 1468. osvojen. Poslije 3. juna 1466. pao je i
Blagaj sa sjevernom Hercegovinom. Nakon toga, Vlatko, zadnji herceg od sv. Save, osim
Novog i Risna u Dracevici, drzao je pojas zemljiSta od Boke do uS¢a Neretve, koji je odvajao
dubrovacku teritoriju od neposredne osmanske oblasti. Ostale dijelove njegove ocevine drzali
su knez Vladislav, Mlecani i Madari. Kao saveznici i zastitnici novog hercega Vlatka, Mlecani
su zadrzali Imotsku krajinu 1 Makarsko primorje, koje su osvojili u oktobru 1465. godine. Do
formiranja sandzaka osvojeni gradovi i zemlje pretvoreni su u jedan vilajet, koji je tada bio
manja administrativna jedinica, te pripojeni susjednom Bosanskom sandzaku, dok su nahijama
upravljale vojskovode Isa-beg Ishakovi¢a.”

Zvornicki sandzak se spominje prvi put u junu 1483., §to znaci da je osnovan poslije
1478., a prije 1483. godine,®® vjerovatno krajem 1480. ili po¢etkom 1481. godine. U pocetku
bio je manji, a sastojao se od nekoliko nahija i gradova Smederevskog sandZaka u Podrinju,
pretezno na lijevoj strani Drine, poput Srebrenice, Zvornika, Kuslata, Subina, te Krupnja,
Bohorina, Jadra, Pti¢ara, Radevina na desnoj strani Drine. Ostao je u prvom teritorijalnom
opsegu sve do pada Srebreni¢ke banovine 1512/15. godine. Osnivanje sandzaka diktirali su
odbrambeni razlozi i glavni zadatak sandzakbega bio je da bdije nad osmanskim posjedima u
gornjem Podrinju, posebno prema banovini koja je skoro pola stolje¢a prkosila Osmanlijama.
Kada su zaposjeli banovinu, Osmanlije su je razdijelili na nekoliko nahija koje su odgovarale
ranijim Zupama i pripojili ih sandZaku, koji je prvo imao zadatak da $titi osmanske posjede

prema njoj, a kasnije da doprinese ostvarenju daljih osmanskih ekspanzivistickih planova.

78 Sabanovi¢, 1959, 41-43; Dini¢, 1940, 561-564; Corovi¢, 1940, 560-574.
7 Sabanovi¢, 1959, 44-47; Dini¢, 1940, 247; Skari¢, 1931, 55-72.
8 Sabanovi¢, 1949, 191; Sabanovi¢, 1959, 52.
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Osmanlije su Zvornik ,.klju¢ Drine®, zvani¢no sjediste i glavnu tvrdavu sandzaka jos 1463.
utvrdili da je on uspjesno izdrzao snaznu opsadu sa ugarske strane 1464. godine.8

Osmanlije su bile suzbijene na sjevernim granicama svog podrucja u Bosni, pa su
nastavili upadati u Hrvatsku koja je bila izloZena njihovim udarima. Provaljuju¢i dolinom Sane
krajem 15. stolje¢a formirali su ¢vrsta uporiSta u Klju¢u i Kamenogradu, koji su im postali
vazan oslonac za iznenadne 1 brze akcije prema zapadu 1 jugu. Jedini teritorijalni uspjeh
Osmanlija do kraja 15. stolje¢a bio je njihovo uc¢vrséivanje u Kljuc¢u i Kamenogradu, likvidacija
ugarske posade u gradu Kosu na Posrednici i okupacija Makarske krajine 1493. koju su pripojili
Hercegovackom sandzaku. Tako je teritorija sandzaka otprilike i zaokruzena. On se kasnije,
privremeno, §irio dalje u osmansku Dalmaciju, do osnivanja Kliskog sandzaka 1537. godine.®?
U svim zaposjednutim oblastima Osmanlije su prvo zavodili privremeno vilajetsko uredenje,
koje su mijenjali ustanovama redovnog uredenja. Osvojene zemlje 1 oblasti oni su redovno
ostavljali u prijasnjim granicama i zadrzavali njihovu zate¢enu administrativnu podjelu.®®

Kada je sruseno Kraljevstvo, bilo je podijeljeno u Cetiri drzave i to Kraljeva zemlja,
zemlja hercega Stjepana Kosace, oblast Pavlovi¢a 1 Kovacevic¢a. Kraljevstvo su Osmanlije
promijenili u jedan sandzak kome su prikljucili ranije vilajete u Bosni, Saray-0vasi i Visegrad,
te vilajete u srednjem dijelu stare Raske, kasnijoj Novopazarskoj oblasti. Osmanlije su se strogo
pridrzavale zateCenog stanja i podjele cetiri oblasti, bosanskog kralja i ostalih krupnih
bosanskih feudalaca Pavlovi¢a, Kovacevica i1 hercega Stjepana. Na tom principu izvrSena je
administrativna podjela tog sandzaka na pet velikih vilajeta. 8

Prethodne male vilajete u staroj RaSkoj, kasnijoj Novopazarskoj oblasti, Osmanlije su
pretvorili u istoimene nahije i sjedinili ih u jedan veci vilajet koji je u pocetku nazvan Vilajet
Jelec, a kasnije Vilajet Novi Pazar, koji se prvi put spominje 1469., ali je osnovan jo§ 1463.
godine. Raniji vilajet Saray-ovasi ili Vrhbosna, koji nije promijenjen ni 1463., sa gradom
Hodidjedom i novom varsi Sarajevom postao je srediste provincije, te je i dalje bio zaseban
vilajet. Oblasti koje su do maja 1463. bile pod neposrednom vlascu posljednjeg bosanskog
kralja Osmanlije su zadrzali kao jedan vilajet koji su nazvali Vilayet-i Kiral ili Kraljeva Zemlja,
koji se spominje 1469., 1477., 1483., te 1489. godine. Zemlji Pavlovica su vratili raniji vilajet
ViSegrad, te od ¢itavog tog teritorija obrazovali poseban veliki vilajet, koji su nazvali Vilayet-

i Pavli ili Zemlja Pavlovica, koja se spominje i prije 1463., a spominje se i 1468. godine. Peti

81 Sjediste sandZaka je od njegovog osnivanja do 17. stolje¢a bilo u Zvorniku. (Isto, 1959, 53).

82 |sto, 55.

8 Osniva se i Kliski sandzak 1537., Pozeski 1538., Cazmanski 1557., Li¢ki oko 1580., Srijemski 1541., Bihacki
prije 1620., ali ne potpadaju u period do 1500. godine. (Isto, 58, 60, 63, 66, 73, 82).

8 Isto, 115.
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vilajet je bila oblast Kovacevica koju su zvali Vilayet-i Kovac ili Zemlja Kovacevica, koja se
spominje 1469. pa 1485. 1 1489. godine. Mozda je tada i od osvojenog dijela zemlje Hercegove
bio osnovan jedan vilajet, ali se nije mogao odrzati, pa je definitivno organizovan dvije ili tri
godine kasnije kada su Osmanlije definitivno zaposjeli najveci dio Hercegovine 1 pretvorili ga
u svoj Vilajet Hersek ili Zemlja Hercegova, ¢iji je najraniji spomen 1469. godine.®

Uspjesima protivofanzive ugarskog kralja, hercega Stjepana i njegovih sinova 1463/64.
Hercegovina je bila uglavnom oslobodena, a Bosna podijeljena izmedu Osmanske drzave i
Ugarske, tako da su Osmanlije zadrzali najve¢i dio Kraljevih zemalja i skoro sve zemlje 1
gradove Pavlovica i Kovacevic¢a, dok je Ugarska zauzela Donje Kraje, Usoru i Soli. Tada su
hercegovi sinovi zauzeli 1 nekoliko bosanskih gradova. Tako je Bosanski sandZak bio smanjen,
ali ti teritorijalni gubici nisu imali nikakvog odraza na administrativnu podjelu sandzaka.®®

Iako potisnuti na sjever, Osmanlije su u ljeto 1465. izvrsili uspjeSnu ofanzivu protiv
Hercegovine i sljede¢e godine zaposjeli najveci dio njene teritorije 1 pretvorili u Vilajet Hersek
ili Zemlju Hercegovu koju su prikljucili Bosanskom sandzaku. Tako je ovaj sandzak imao Sest
velikih vilajeta. Stari vilajeti Jele¢ i Saray-ovasi predstavljali su istovremeno po jedan istoimeni
kadiluk. U Kraljevoj i Hercegovoj zemlji osnovana su po dva kadiluka Bobovac i Neretva,
Drina i Blagaj, dok su zemlje Pavlovi¢a i Kovacevi¢a imale zajednickog kadiju vilajeta Pavli i
Kovac. Vilajeti i kadiluci dijelili su se na ve¢i i manji broj nahija. Godine 1469. vilajet i kadiluk
Jelec se dijelio na nahije Zvecan, Jelec¢, Ras, Sjenicu, Barce, Vrace, Moravicu i Nik$i¢i. Vilajet
i kadiluk Saray-ovasi sa novom istoimenom varosi i gradom Hodidjedom zapremao je i dalje
samo staru zupu Vrhbosnu. Kraljeva zemlja u porjec¢ju Bosne i njenih pritoka pripadali su u
sudsko-administrativnom pogledu kadiluku Bobovcu, a dijelili su se na nahije Bobovac,
Dubrovnik, Visoko, Fojnica, Lepenica, KreSevo, Lasva, Brod, Pribi¢ ili Kamenica, Jelaska
Zupa i Kladanj. Predjeli Kraljeve zemlje u porjeéju Neretve, Rame i Vrbasa pripadali su
kadiluku Neretvi sa sjediStem u Konjicu, a dijelili su se na nahije Neretvu, Ramu, Gradacac i
Uskoplje. Zemlja Pavlovica je bila podijeljena na nahije Visegrad, Dobrun, Hrtar, Brodar,
Cataldza ili Praca, Bora¢, Studena, Volujak, Glasinac ili Mokro, Bogazi Yumru ili Pale, Olovci.
Zemlja Kovacevi¢a na nahije Vratar, Treboti¢, Bira¢ i Osat. SjediSte kadije vilajeta Pavli i
Kovaca bilo je u Visegradu. Hercegova zemlja je u sudsko-administrativnom pogledu bila
podijeljena na kadiluke Drina i Blagaj. Kadiluku Drini pripadale su nahije Soko, Kukanj,

Milesevo, Samobor, Dubstica, Bohori¢ 1 Kava, a kadiluku Blagaju nahije Gorazde, Zagorje,

85 |sto, 116.
86 |sto.
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Bistrica, Osanica, Todevac, Viseva, Kom, Neretva, Nevesinje, Blagaj, Trebinje, Popovo,
Vidoska, Dabri, Konac Polje, Onogost, Vatnica, Gacko, Mostar, Podblatje i Dreznica.®’

Krajem sedme decenije 15. stolje¢a izvrSene su prve veée promjene u administrativnoj
1 teritorijalnoj podjeli BiH. Veliki vilajet Hersek izdvojen iz Bosanskog sandzaka, pretvoren u
zaseban sandzak i razdijeljen na tri manja vilajeta i tri kadiluka. Znatne promjene nastale su i u
samom Bosanskom sandzaku. Raniji vilajet Kraljeve zemlje bio je razbijen na tri manja vilajeta
Saraj, Brod i Neretva. Sjediste ranijeg Bobovackog kadiluka preneseno je iz Bobovca u brodsku
nahiju, pa je nazvan brodskim kadilukom. Njegove nahije bile su Dubrovnik, Visoko, Kresevo,
Fojnica i Lepenica prikljucene su sarajevskom, a nahije Kladanj, Jelaska zupa, Kamenica ili
Pribi¢, viSegradskom kadiluku. Od nahija Kraljeve zemlje u porjecju Bosne osnovan je novi
vilajet Brod. Drugi vilajet u Kraljevoj zemlji osnovan je na podrué¢ju kadiluka Neretve, pa se i
on zvao vilajet Neretva. Tako je Bosanski sandzak bio podijeljen na Sest vilajeta i pet kadiluka,
tacnije vilajet 1 kadiluk Novi Pazar, vilajet i kadiluk Sarajevo, vilajet i kadiluk Brod, vilajet i
kadiluk Neretva, vilajet Pavli, vilajet Kovac. Posljednja dva vilajeta spadali su pod jurisdikciju
visegradskog kadiluka. Takva podjela je ostala uglavnom sve do 1525. godine.®

Osvajanje Bosne za Osmanlije je imalo veliki znacaj, jer je padom Bosne srusen
posljednji znacajan drzavni organizam na Balkanu i $to je Osmanska drzava sa Bosnom stekla
znacajne strateske pozicije u borbi sa Ugarskom koja je i pored svih unutrasnjih slabosti, bila
snazan protivnik na kopnu, kao i sa Mletackom Republikom kao snaznom pomorskom silom.
Osvajanjem Bosne, Osmanlije su ugrozile oba ova protivnika. Decenijama su pokuSavale srusiti
Bosansko kraljevstvo, prije nego je sultan Mehmedova vojska krenula u pohod 1463. godine.
Kr$c¢anska Evropa u kriznim trenucima nije pomogla Bosni 1 kr§¢anska koalicija je u potpunosti
zatajila. Osvajanje teritorije, uvodenje osmanskih ustanova, upravno-teritorijalnog, sudskog,
vojnog 1 agrarnog uredenja bio je proces koji je Cesto trajao i po nekoliko decenija, a takav
slucaj je bio i u Bosni. Osvajanje teritorije i osvajanje stanovnistva kulturom su dva razli¢ita
procesa od kojih je osmaniziranje neke novoosvojene oblasti bio sporiji proces, pa samim tim

islamska kultura nije zavedena istovremeno na cijeloj teritoriji Bosne.

87 Isto, 116-118.
8 |sto, 117-143, 144-145.
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2.2. Sirenje islama kao religije

Od kljuénog znacaja za prouCavanje Sirenja islamske kulture na
bosanskohercegovackom tlu u drugoj polovici 15. stoljeca je proces prelaska na islam lokalnog
stanovniStva. Islam se postepeno $irio, a tako i1 razvijala islamska kultura. Promjenom vjere Sire
se i islamske kulturne prakse, vjerovanja, ideje o Zivotu i svijetu®®, medutim, nije nuzno istim
intenzitetom. Nije nuzno 1 da je izgradnja dzamije kao centralnog vjerskog objekta znacila
pocetak ili brzi proces prevjeravanja. Baza je postavljena, a Sirenje je zapoceto kroz razne
osmanske politicke i ekonomske utjecaje na lokalno stanovnistvo. Kultura se Sirila vise 1
najcesce ukoliko je vec¢inom stanovniStvo ve¢ preslo na islam, pa je prirodno kultura njima bila
bliza, pocevsi od vjerskih praksi i vjerovanja, ideja o Zivotu 1 svijetu, te kulturnih praksi.
Vjerske 1 kulturne prakse za zivot stanovnistva u pocetku se poistovjecivalo, obzirom da se
kultura zasnivala na propisima Serijata, a kasnije se te dvije prakse razdvajaju, gdje se vjerske
prakse vezu striktno za vjerske objekte, a kulturne mogu i za vjerske, ali i kuce 1 druge prostore.
Zbog toga, ovo poglavlje zauzima vazno mjestu u radu kojem ¢e se posvetiti paznja kako bi se
razumio kontekst Sirenja islama kao religije i islamske kulture ili kulture islam.

U srednjovjekovnoj Bosni postojale su tri religije koje su izmedu sebe imale i gradile
relativno nestabilne odnose. Crkvu bosansku su optuzivali da je hereticka, katolici su prisilnim
metodama pokusavali prevjeravanje, a pravoslavci su pred dolazak Osmanlija imali ne toliko
stabilan odnos prema katolicima i obrnuto. Zbog osmanskog sistema uz proces Sirenja islama
kr§¢ani nisu bili ugrozeni kao $to je to bila Crkva bosanska. Carstvo je razvilo svoj odnos,
regulisan ahdnamama, prvenstveno prema katolicima.®® Kada je zapodeto Sirenje islama ne
moze se sa sigurnoscu utvrditi, ali veéi prelazak se desava nakon zvani¢nog dolaska Osmanlija.

Islam kao religiju su donijele Osmanlije pripremajuci prostor koji teze da osvoje jo$
prije 1463., tako $to su razni vojnici i trgovcei dolazili u srednjovjekovnu Bosnu, poput Arapa
koji su dolazili do Jadranskog mora. Bez obzira na vojne kontakte, nema podataka o Sirenju
islama kao religije u navedenom razdoblju. Prvi osmanski upadi u Bosnu pocinju 1386.,
medutim to spada u tvrdnju da su muslimani dolazili na bosanski prostor, ali ne i u tvrdnju o
prelasku na islam. Godine 1384. Timurtas-pasa dolazi sa vojskom u isto¢nu Bosnu, potom
Osmanlije dolaze 1390., 1396., 1414., 1416. Od zadnje godine Osmanlije sve ¢eS¢e ostaju u
Bosni, te su tada zauzeli Fo¢u, Pljevlje, Cajni¢e i Nevesinje. Godine 1418. Isa-beg Ishakovié je
osvojio Visegrad i Sokol. Dolazili su i 1424. 1 1425., a 1435. godine kasnije preuzeli su

Pavlovi¢ima Hodidjed 1 Vrhbosnu, §to postaje stalno uporiSte. Prije osvojenja Bosne zauzeli su

8 Kasumovi¢, 2011, 215.
9 Filipovié, N., 2017, 550-633; Malcolm, 2011.
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Nevesinje, Gacko, Zagorje, Focu, Ustikolinu, Podrinje, Pljevlje, Cajniée, Visegrad, Sokol,
Srebrenicu, Zvornik i dolinu Miljacke sa (Vrhbosnom) Sarajevom. Tada se postavlja potpuni
temelj.®!

U svim navedenim mjestima je bilo muslimana, kada su se pocele podizati i prve
dzamije.®? Medutim, iako je bilo muslimana to nije znacilo istovremeno prelazak na islam
lokalnog stanovnistva. Pojave dolaska muslimana 1 prijelaze na islam je potrebno odvojeno
posmatrati. Dolazak muslimana u kulturnom smislu je znacio za Sirenje islamskih religijskih
praksi zbog utjecaja na stanovniStvo, dok prijelaz stanovni$tva na islam znaci potpuno
prihvatanje islamske kulture i postavljanje njenih temelja u tom mjestu.

Islam se §irio® medu lokalnim stanovni$tvom, ali i velikaima i drugim ljudima,
prvenstveno u Bosni, pa u Hercegovini. Prema najstarijem defteru iz 1468/9. pretpostavlja se
da je proces Sirenja islama u Bosanskom sandzaku bio je i prije 1463., ali je prvih godina bio
neznatan.® Prelazili su na islam iz mnogih razloga, najvise pripadnici Crkve bosanske i potomci
sitnog bosanskog plemstva, a rijetko Katolici i pravoslavci.®® U pocetku, islam se $irio
istovremeno medu gradskim i seoskim stanovniStvom, vjerovatno jer jo§ uvijek nisu bili
dovoljno razvijeni gradovi orijentalnog tipa. Sirenje islama u Bosni nije bilo zbog represivnih
mjera, nego zbog politickih, druStvenih i ekonomskih prilika. Prema OpSirnom defteru

Bosanskog sandzaka u Sarajevu je bilo 1489. popisano 92 muslimanske i 100 kr$¢anskih kuca.

91 Handzi¢, 18-19.

92 |sto.

9 Prvih 20 godina proces prelaska na islam, prema veéini autora je neznatan, a prema Filipovi¢u iznosi 3%
ukupnog stanovnistva. (Filipovi¢, N., 1991, 64).

% Novi Pazar koji je potpadao u Bosanski sandZak prema popisu iz 1468/69., ubrzano se razvijao, pa je spomenute
godine imao status Sehera. Iste godine se spominje kao administrativno srediSte nahije Ras, a 1485. on je i srediSte
novooshovanog novopazarskog kadiluka. Nagli razvoj Novog Pazara bio je uvjetovan naporima osmanske vlasti,
povoljnog geografskog poloZaja, privrednih moguénosti i razvojem politickih dogadaja. Osvajanjem BiH 1463.
granice krajiSta pomjerene su daleko od Novog Pazara, pa je nestabilnost osmanske vlasti na ovom prostoru, kao
i bogat ratni plijen, koji se putem trgovacke razmjene i drugim kanalima slijevao u ovo naselje, omogucili su mu
da se razvije, pored ve¢ ranije navedenih prednosti, u najvece naselje u Bosanskom sandzaku sve do pocetka 16.
stoljeca, kada ée tu ulogu preuzeti Sarajevo. (Car-Drnda, 1984, 77-102) U historiografiji se smatra da je eher vece
otvoreno gradsko naselje sa iskljucivo ili pretezno muslimanskim stanovnistvom, sa vise dZzamija, odnosno barem
cCetiri, ili ustanova karakteristicnih za muslimanska naselja poput medresa, mekteba, tekija, hamama,
karavansaraja, te izrazenu trgovacko-obrtnicku funkciju. (Staréevi¢, 113-149; Moacanin, 2006, 563; Handzic,
1995, 128-129; Zlatar, 1996, 11-23; Zlatar, 1988, 63) Stoga, nahija Ras, Seher Novi Pazar, za koji se prvi put na
prostoru Bosanskog sandzaka za jedno mjesto upotrijebio naziv Seher, u periodu 1468/69. imao je 175
muslimanskih kuéa, 194 kr§¢anskih, 28 neozenjenih, 7 udovica. Prihodi sveukupno su iznosili 45.117 ak¢i. (Ali¢i¢,
Sumarni popis sand:aka Bosna iz 1468/69., 8-12) Seher nije mogao postati ako nije imao vise dzamija, barem
Cetiri, vec¢inski dio muslimanskog stanovnistva, ustanove islamske kulture i razvijenu trgovacko-obrtnicku
funkciju. Ako je prema popisu iz 1468/69. imao 175 muslimanskih kuca, uzevsi u obzir i vrijeme izgradnje vise
dzamija, ustanova, razvijanje svih stavki islamske kulture, moze se zakljuéiti da je prelazaka na islam bilo i prije
5 godina prije spomenutog perioda, odnosno prije zvani¢nog osvojenja Bosne 1463. ili u periodu osvajanja. Ono
$to ide u prilog ovome je da su Osmanlije prvenstveno bile u ovom podruéju, te iz Skoplja, koje je dosta blize
ovom myjestu, vr$ile nadzor u Bosni, $to je bilo uporiste za buduée osvajanje.

% Filipovi¢, N., 1991, 53-66.
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Iste godine u Sarajevskoj nahiji u 18 naselja je popisano 275 muslimanskih rajinskih
domacinstava sa 164 odrasla neozenjena ¢lana, a 652 kr§¢anska domacinstva sa 34 neozenjena.
Posebno je omladina prelazila na islam, jer je broj neozenjenih muslimana veéi od kr§¢ana.®
Broj muslimanskih kuéa u Sarajevu je sa 11 u 1468. porastao na 3895 u 1604. godini. Broj
kr§¢anskih je porastao sa 65 na 140, broj muslimanskih sa 237 na 5349, dok kr§¢anskih pada sa
566 na 16. Broj muslimana raste sa 242 na 9244, dok broj kr$¢ana pada sa 631 na 156. Do 1604.
godine proces prelaska na islam je uglavnom zavrSen, pa u Sarajevu Zivi 96,79% muslimana, a
u nahiji 99,52%.%" U Visoc&koj nahiji iz popisa 1468/9. evidentirano je 220 kri¢anskih porodica
1 25 neozenjenih muskaraca. Poc¢etkom 16. stoljeca intenziviraju se bilo spontane ili planske
migracije, pa je broj domacinstava porastao u nahiji u 1489. sa 3200 na 3801 u 1516. godini.
Demografskom obnovom pocinje i jaci razvoj gradova. U tri gradska naselja Visocke nahije,
kao $to je Visoko, Fojnica i KreSevo, muslimana je 1485. ¢inilo samo 3%, a do promjena dolazi
poslije pada Srebreni¢ke 1520, Sabacke 1521. i Jajatke 1528. banovine. Broj muslimana u
Visokom raste 1489. na 5%, 1516. na 38%, a kasnije sve vise.®® Svi podaci o Vlasima su iz
deftera Bosanskog sandZaka za 1469., 1485., 1489. o njihovoj teritorijalnoj rasprostranjenosti,
gdje je najveci dio bio doseljen. Prema defteru iz 1489. kada su u pitanju prelasci na islam
popisana su 1764 vlaSka domacinstva 1 310 neoZenjena pojedinca. Muslimana je bilo 30 ili
1,5%, a podaci nisu bitno razli¢iti ni u 16. ni 17. stolje¢u kada je u pitanju Bosanski sandzak.
Opsirni defter Bosanskog sandzaka 1z 1604. je posljednji popis takve vrste, u kojem stoji da je
16. stolje¢u muslimana Vlaha je bilo oko 4%, a od sveukupnog stanovniStva Bosanskog
sandzaka muslimana Vlaha je bilo 19%.%°

Poslije pada Hercegovine 1470., Osmanlije su u etapama naseljavali brojne stocare,
pravoslavno stanovnistvo, Vlahe, iz Hercegovine i Crne Gore u prorijedena podrucja sjeverne
1 sjeveroistocne Bosne, naseljavajuci oblast zapadno od Drine, izmedu rijeka Sprece i Drinjace.
Iz strategijskih razloga usmjeravali su Vlahe i dalje na sjever preko Majevice prema Savi i
granicama Ugarske. Sa zapadne strane Vlasi su iz istih staniS$ta usmjeravani u grani¢na podrucja
Unca i Krke zaobilaze¢i Ugarsku, Jajacku banovinu.'® Sirenje islama u Hercegovini iako
kasnije u odnosu na Bosnu, bilo je uspje$no, vjerovatno zbog potpore vlasko-katunskih
grupacija, jer su Vlasi po konfesiji bili heterogeni. Bili su vazan vojni potencijal imperija, te u

sluzbi pojedinih krupnih bosanskih plemica. Vjerovatno je jedan dio katunskih grupacija bio

% Handzi¢, 1991, 37-52.
97 Zlatar, 1991, 253-268.
% Car, 1991, 195-252.

% Buzov, 1991, 99-112.
100 Handzi¢, 1991, 37-52.
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zahvaden kr§¢anstvom. Kada se u srediSnjem dijelu Bosanskog sandzaka stanje konsolidiralo
proces je obuhvatio sela na prostoru sliva gornjeg toka rijeke Bosne i gornjeg toka Vrbasa
krajem 15. i poetkom 16. stolje¢a. Sirenje islama je zahvatilo i seosko stanovnistvo. Prelazak
na islam se tumaci kao da je doslo do konkurentne nivelacije u zauzimanju povoljnijeg statusa
na drustvenoj skali izazvane prvenstveno razlikama u konfesijama. Osmanlije su shvatile da ¢e
Vlasi braniti dobivenu zemlju, pa su im je davali i obvezivali ih zauzvrat na vojne pohode.
Veéinom ih nije trebao obvezivati na promjenu vjere.'%! Medu hercegovackim stanovnistvom
u primarnim izvorima zabiljeZeni su Vlasi, koji su se primarno bavili stoCarstvom, te razli€ite
skupine ¢iji je osnovni izvor prihoda dolazio od ratarstva. Islam nije podjednako zahvatio obje
grupe, a do kraja 16. stolje¢a preslo je 80% ratara i 35% Vlaha. Generalno, za cijelu
Hercegovinu 83% je muslimana, a 17% krS¢ana. U Hercegovini je Sirenje bio dugotrajan proces
1 za razliku od Bosne nije bio primjetan utjecaj derviskih redova jer je u Sirenju islama
iskljueno organizirano misionarstvo 1 isplanirana represija kao 1 institucionalizirano
prevjeravanje.1%?

Islam se $irio zbog mnogo razloga, a jedni od njih su stoljetno postojanje tri razlicite
konfesije Sto je religijsku svijest naroda u BiH razvodnjavalo do ateizacije, posebno pod
utjecajem politickih prilika, zatim nepostojanje jedinstvene crkvene organizacije koja bi se
suprotstavila Sirenju islama, izmijenjeni uslovi u drustvenom i ekonomskom pogledu u odnosu
na srednjovjekovnu bosansku drzavu, tac¢nije povoljniji polozaj proizvodaca pod novim
osvajacem, ucvrS¢ivanje vlasti novog vladara i gubljenje nade da ¢e do¢i do promjene vlasti,
prisila da bogumili prihvate katoli¢anstvo, njihovi progoni od strane bosanskih i srpskih
vladara, koncentracija krstjana ili kriptokrstjana najvise u Hercegovackom sandzaku koji su
lakSe prihvatili islam, organizacija vlasti, vrbovanje domaceg sloja u feudalnu klasu 1 njegovo
postepeno prelazenje na islam, §to za sobom povlaci 1 mase za prijelaz na islam, djelimi¢no
Sirenje utjecaja iz gradova najvise onih koji su bili formirani, odnosno privla¢nost gradova za
103

seoske mase §to je i vlast poticala, utjecaj bosanskog stanovnistva koji su dev§irmom=° ili na

101 Selmanovié, 1991, 83-98.

102 Aligi¢, 1991, 67-74.

103 U nedostatku vlastitih vojnih snaga, Osmanlije su se u podetku sluZile se zatedenim aristokratskim i vojni¢kim
grupama i uvrstavali privrzene pripadnike bosanske vlastele i vojnickih redova u svoj asker bez posebnih uslova.
Zbog toga su na pocetku njihove vladavine mnoge spahije bili direktni potomei predosmanskih lokalnih vojnickih
redova ili plemstva. Kri¢anin je mogao postati spahija ako je bio plemickog porijekla i pokazao odanost
Osmanlijama. Bosanski vojnici su ulaze¢i u osmansku vojsku dobijali vojnicki status. Njihov ulazak olaksao je i
pospjesio iskustvima koja su sticali kao pomoc¢ne trupe osmanske vojske za vrijeme vazalstva njihovih zemalja.
Spahije krscani su dobijali poloZaje koji su uglavnom odgovarali njihovom ranijem drustvenom statusu. Osmanlije
su u velikoj mjeri postedili njihova zemljoposjedicka prava. Cak su krupniji bosanski feudalci kri¢ani postali
posjednici velikih timara i tako zadrzali dio svojih bastina, a ako su primili islam, sticali su titulu beg i dolazili u
moguénost da dodu do najvisih polozaja. (Sabanovi¢, 1959, 16-17).
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drugi na¢in mobilizirani od strane drzave, jednako kr$¢ani i muslimani i njihovo postizanje
odredenog viseg drustvenog statusa.'®

Sandzak u kojem se Sirio islam u periodu druge polovice 15. stoljeca je 1 zemlja
Pavlovica ili vilajet Pavli. To je jedan od 4 dijela Bosanskog kraljevstva koji su Osmanlije
najranije osvojili. On je 1469. obuhvatao nahije Visegrad, Dobrun, Hrtar, Brodar, Bora¢, Pracu,
Studenu ili Kamensku, Volujak, Glasinac, Pale i Olovo. Godine 1485. u vilajetu se spominje
448 vlaskih domacinstava sa 130 neozenjenih pojedinaca, 1485. upisana su 393 domacinstva i
133 neozZenjena u 14 dZzemata. Za godinu 1489. tipi¢no je da muslimana ima ve¢ u svim
sredinama 1 gradskim i seoskim naseljima i da skoro nema konfesionalno ciste sredine.
Veéinom su prelazili mladi ljudi kao prva generacija muslimana.'® Godine 1489. u nahiji Bora¢
neozenjene mladi¢e. Kasnije broj raste do 99%, a u drugim nahijama postotak je bio nizi. Za
istu godinu Borac iznosi 30%, Olovo 23%, Praca 23%, Visegrad 22%, Brodar 13%, Hrtar 13%,
Dobrun 4%, a kasnije postotak raste.}%® Osim ovog, osnivanjem Zvorni¢kog sandzaka od
1480/81. sa sjediStem u Zvorniku, kasnije u Tuzli, pripadaju¢i mu cijela sjeveroisto¢na Bosna,
zapocinje 1 Sirenje islama u utvrdenim gradovima. U prvom popisu ovog sandzaka iz 1519. bilo
je naseljeno izmedu 650 i1 700 kuc¢a Vlaha. Prema podacima iz OpSirnog popisa Vlaha iz 1528.
od 207 sela u 11 nahija, Vlasi su bili naseljeni u 105, a imali su 12 knezina i 71 primic¢ura od
kojih su 11 bili novi muslimani, sa 2742 kuc¢a Vlaha i 3425 neozenjenih muskaraca, od kojih je
bilo 757 ili 27,6% muslimanskih sa 775 ili 22,6% neozenjenih muSkaraca muslimana. Od ovih
su 2294 kuce 1 2191 neozenjeni muskarac bili u sastavu knezina. Naredni popisi iz 1533., 1548.
I 1565. ne sadrZe vise broj¢ane podatke o ku¢éama Vlaha i neozenjenim muskarcima i oni koji
su prihvatili islam iskazani su zajedno sa svim muslimanima. %’

U kasnijem periodu, 50ih i 60ih godina 16. stoljeca Sirenje islama, izmedu Vlaha i
drugog bosanskog stanovni$tva, zahvata gradove i srediSnje nahije u unutrasnjosti PoZeskog 1
Cazmanskog ili Pakrackog sandzaka.'% U dijelu izmedu Save, Drave i Dunava, do polovice 16.
stolje¢a ima malo muslimana, a izuzetak su vojne posade. Gradani muslimani se javljaju u
veéem broju u popisu oko 1555., a pretpostavlja se i da je na selu tako. Tada muslimana ima

jedino u Osijeku 30%, kasnije 80ih godina 16. stolje¢a udio muslimana pada sa 1,6% na

104 Isto, 71-72.

105 Kupusovi¢, 1991, 113-154.

106 Isto.

107 Bagagi¢, 186; Kresevljakovié, 1953, 7-45; Kovacevié-Koji¢, 1978.
1% Hafizovi¢, 1991, 75-82.
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0,9%.1%° Osnivanjem Kliskog sandzaka u 16. stoljecu, odnosno 1537., proces prelaska na islam
se odnosi na dvije kategorije stanovnistva, rajinsko koje je preostalo nakon velikih iseljavanja
kao 1 na doseljene Vlahe, te nema masovni karakter. StanovniStvo u rajinskom statusu koje
nikad nije bilo u vlaSkom statusu, lakSe i masovnije prelazi na islam. To su podruc¢ja Uskoplje,
Livno, podruc¢je Neretve, Rame i Glamoca gdje ima do 40 muslimana. U nahiji SaromisSe
muslimana je 78%, od kojih su ve¢inom u Livnu. Tu je Vlaha muslimana je 6%, a jo§ manje u
vlaskim mjestima najzapadnije nahije ovog sandzaka. Islam gdje se najviSe prihvatao je u
najudaljenijoj zoni od granice gdje je podru¢je Saromista, Unica, Klju¢a, Grahova, Kupresa,

7.11% naseljavaju se ranije opustosena

Janja i Sokola. U drugoj polovici 16. stolje¢a do pocetka 1
mijesta.!

Osim podataka o Sirenju islama na odredenim podrucjima, postoji nekoliko primjera o
prelascima na islam nekih porodica ili pojedinaca. U Ishak-begovoj vakufnami koja je napisana
godinu dana prije osvojenja Bosne u februaru 1462. spominje se zemljiSte Balabana sina
Bogcinova. Balaban je sin Bog€ina sina kneza Stipka, koji je ukopan u Crnaé-groblju u
Gornjem Kotorcu. Na njegovom mramoru ima i natpis. Bio je plemi¢ i bogat ¢ovjek Sto se vidi
i iz vakufname gdje se naglasava da je njegov bio Trebevié i drugi posjedi u okolini Sarajeva i
u Sarajevskom polju. Balaban je rano preSao na islam. U svim podru¢jima je ve¢ bilo
muslimana jer vakufnama spominje u Sarajevskom polju muslimansko groblje kao poznato
mjesto sa kojim se mogu odredivati granice uvakufljenog posjeda.''? Od velikasa na islam su
presli Stjepan, mladi sin Hercega Stjepana, koji je kasnije postao veliki vezir Ahmed-pasa
Hercegovié, pa djeca kralja Stjepana Tome Zigmund i Katarina i drugi. U Bosni su masovnije
prelazili na islam, nego u drugim susjednim zemljama.'!® U dokumentu hudZet $erijatskog suda

iz 1469. spominje!!* se spor oko zemlje izmedu Davud-bega i seljaka iz sela Dusine u

109 Moaganin, 1991, 187-194.

110 postojao je i Bihaéki sandzak od kraja 16. stoljeéa koji ne potpada u period istraZivanja, ali je vaZno napomenuti,
obzirom da se uklju¢uje i nastavlja kasnije Sirenje islama.

111 Spaho, 1991, 283-290.

112 Filipovi¢, E., 2017, 19-20; Skari¢, 1937, 41-55; Zlatar, 1978, 105-112.

118 Handzi¢, 1912, 3-5.

114 J Sabanoviéevim Turskim dokumentima spominje se jo§ nekoliko sporova i slu¢ajeva oko predaje i prodaje
zemlje, na primjer berat iz 1471. rumelijskog begler-bega Hass Murat-pase nekom Sir Merdu. Sir Merd je dobio
od Isa-bega, a kasnije od Ajas-bega pismo na pustu zemlju Donji Tihomir u Zupi Olovci pod Romanijom u zemlji
Pavlovi¢a pa mu to Murat-pasa beratom potvrduje. Spominje se i hudZzdzet sarajevskog kadije Jahja sina Musaova,
svecenicima Ivanu Bujundziéu, Fran¢esku Cubreti¢u i Mateju Hrvatu iz 1482. da je spomenute sveéenike zarobio
Davud-pasa, pa su ih od njega iskupili Purica sin Tomkov i Pure sin Kristivojev za 240 franackih dukata i
oslobodili pa im kadija daje hudZzdzet da su slobodni. Postoji i ovjerovljen prepis berata sultana Bajezida II
sandzak-bezima i kadijama bosanskog, hercegovackog i zvorni¢kog sandzaka iz 1483., gdje se zapovjeda strogo
pridrzavanje ahdname koju je Mehmed II dao bosanskim kaluderima i koju Bajezid II potvruje i obnavlja. Tu je i
hudzdzet sarajevskog kadije Mahmuda sina Husamova Ivanu Nosanoviéu iz 1495. gdje je Ivan kupio jedan vitao
kraljeva mlina na Zeljeznici u Hvonjici od Sinan Celebije i prodao ga Matijasu Makoviéu za pet franackih dukata
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Kresevskoj nahiji.!®® Spor se rijesio u korist seljaka jer je zemlja njihova bastina, koju su
naslijedili od o¢eva i djedova, pa se spominju seljaci kao Husejn sin Pavlov, Muhamed sin
Pavlov i Hasan sin Radivojev, §to se moze zakljuciti da su seljaci ustvari presli na islam. Tu se
spominju medu svjedocima 6 muslimana ¢ijem ocu je ime Abdullah. Mnogi su nemuslimanska
imena svojih oceva prikrivali na nacin tako Sto su oceve zvali Abdullahom, Abdulgafarom,
Abdulhajimom, §to u prijevodu znaci Boziji rob. Zbog toga je ovaj dokument jo§ viSe koristan,
a pronaden je kod Salih hodZe Sal¢inoviéa u selu Dusina pored Kreseva.!®

Dokumenata nema mnogo, dok se kroz rasprave najvise ispreplic¢e ,,bogumilska teorija“
i teorija nasilnog prevjeravanja, ko je najvise prelazio na islam, pa za pravoslavce kazu ve¢inom
da su prelazili manje od heretika i katolika. Mnogi navode da nasilno prevjeravanje ili
islamizacija nije postojala, a socijalisti tvrde da netrpeljivost nije u islamu, nego u ekonomskim
i socijalnim uslovima.!'” Treéi ipak tvrde da je konverzija na islam dugotrajan drustveni proces
koji nema organizovano misionarstvo i isplaniranu represiju, te da je razlog prelaska

nepostojanje jake crkvene organizacije!®

, izmijenjeni drustveno-ekonomski odnosi u novom
sistemu u odnosu na prosli, uévrS€ivanje nove vlasti, prisilna konverzija heretika na
katolicanstvo i progoni pred pad Kraljevstva, velika broj heretika u Hercegovoj zemlji,
vrbovanje bosanskog plemstva u sluzbu ¢iji prelasci na islam vuku za sobom Sire mase, dijelom
Sirenje utjecaja iz gradova koji su do tada bili formirani, te utjecaj lokalnog muslimanskog i
kri¢anskog stanovnistva koje je steklo visoke pozicije, devsirmom ili drugim putem.!*®
Pojedini autori tvrde da se islam poceo Siriti prije pada Bosne, te da Osmanlije rano
dolaze u dodir sa Bosnom, medutim, nema jasnih dokaza da je tada bilo prelazaka na islam.
Drugi autori vezu $irenje islama za postojanje dzamije u Sarajevu kao centralnog objekta koja
se prema osmanskim izvorima zove camii atik ili stara dzamija'?, ali se ni to nije sigurna

poveznica. Treéi navode muslimansko mezarje locirano u Sarajevskom polju.!?! Pojedini

smatraju da je do masovnog prelaska na islam dolazilo zbog dodirnih tacaka izmedu religije

kao svoje vlasnistvo. Postoje i nekoliko fermana sultana kadijama, kaluderima ili ahdnama sultana Mehmeda II
bosanskim kaluderima. (gabanovié, 1949, 182-185, 189-191, 191-193, 195-197).

115 Sabanovié, 1949, 179-182; Elezovié, 1940, 74-77.

116 Sabanovi¢, 1949, 177-179, 179-182; Handzi¢, 1940, 22; Filipovi¢, N., 1965, 63-75, 141-167; Filipovié, E.,
2017, 79-101.

U7 Aleksov, 21-46.

118 Radovan SamardZié¢ naglaava da je nepostojanje jake crkvene organizacije jedan od uzroka jadeg §irenja
islama, zatim on navodi da je razlog razdrobljenost unutar pripadnika islamske vjeroispovijesti, kao i to §to se
kr§¢ansko stanovni$tvo demoraliziralo zbog posljedica bitaka kr§¢anske i osmanske vojske. (Samardzi¢, 1991, 23-
41).

119 Aligi¢, 1991, 67-72.

120 Skari¢, 1937.

121 Zlatar, 1988, 111; Spahi¢, 1996, 563-565; Handzi¢, 1940, 19.
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krstjana i islama, $to je danas uglavnom odbacdena tvrdnja.'?> Dosta autora navodi stav da je
nakon pada Jajca veliki broj krstjana pozurio da se sretne sa sultanom Fatihom kako bi izrazili
lojalnost i prihvatili islam, koji navode ¢ak 36000 porodica koje su dosle u Jajce.?® Nastojeéi
ovo potkrijepiti, pozivaju se na tekst poznat pod imenom Janjiarski zakon (Kanun-i
Yenigeriyan), koji je razli¢ito tumacen, Sto je i glavni predmet neslaganja historicara. Zakon
prikazuje na koji nacin su devSirmom uzimani bosanski dje€aci kada je sultan doSao pred
okupljene stanovnike u Jajcu u maju 1463. nakon pada Kraljevstva. Ovaj zakon zapravo nije
oficijelni pravni tekst nego narativ koncipiran u 17. stolje¢u, a obuhvata, izmedu ostalog, i
osmanske tradicije 0 razvoju organizacije od njenih pocetaka od 14. stolje¢ca do vremena
nastanka navedenog teksta. Tu se navodi da su svi prihvatili islam i da su rekli da se mogu
poceti uzimati djecaci iz Bosne, kada je to sultan prihvatio i naredio. Potrebno je bilo jedino da
se pazi da se greSkom ne ubroji 1 neko sa strane, jer su samo Cestiti djecaci mogli biti u
sultanskom dvoru, sultanskoj basti i u drugim sluzbama.'?*

Zastupljeno je misljenje da masovno, naglo i jednokratno prihvatanje islama tesko da
moze izdrzati historijsku kritiku, jer nema jasnih 1 stvarnih dokaza. Prihvatanje islama je bio
postepen proces ¢iju dinamiku je potrebno pratiti na osnovu osmanskih deftera, ¢ijem se
proucavanju pristupilo tek nakon 1945. godine.!? Pojedini autori povodom janji¢arskog zakona
zauzimaju negativan stav, pozivajuéi se na Dursun-bega koji navodi da je u Bosni pruzen otpor
osvajacu 1 nakon njenog pada, te da se vodio gerilski rat. Ti autori nisu u potpunosti odbacili
zakonik, nego se pozvali na njegovo detaljnije proucavanje.*?® Nasuprot toga, postoje misljenja
i da je dogadaj koji je opisan u zakoniku zaista se desio, ali da se ne negira postepenost koja se
spominje u osmanskim defterima. Mnoga misljenja u historiografiji su prevazidena, a navodi
se i kontradiktornost u nauci, jer se u defterima navodi da je bio postepen proces, dok pojedini
autori tvrde da je u pitanju masovni prelazak, uz pretpostavku da je to vjerovatno zbog pojedinih
sli¢nosti sa Crkvom bosanskom poput neprihvatanja kriza, molitvi pet puta na dan, te posta.'?’
Tesko je govoriti o preciznim podacima koliko je bilo muslimanskog stanovniStva u

gradu, a koliko u selu. U historiografiji se smatra da je broj bio neznatan, a kasnije je rastao

122 Bagagi¢ je na prijelazu izmedu 19. i 20. stolje¢a pisao na osnovu prvenstveno tzv. janji¢arskog zakona o
osvajanju Bosne 1463. i poklanjaju stanovnistva sultanu Mehmedu II kod Jajca, odnosno masovnom prijelazu na
islam bosanskih bogumila. On navodi da su zatrazili od sultana da se i njihova djeca kupe u adzemi odzake i tako
dobiju povlasticu od sultana. Tom prilikom je citirao ranije autora s pocetka 19. stoljeca, Doris Zinkeisena koji je
pisao o ovome. (Basagic¢, 1900, 19-20).

123 Imamovié, 1997, 139-140.

124 Handzi¢, 1997, 142-150.

125 |sto.

126 Jalimam, 1999, 167-168; Imamovi¢, 1997, 139-140.

127 Handzi¢, 1975, 117-121; Filipovi¢, N., 2017, 79-101.
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broj muslimanskog gradskog stanovniStva, jer je muslimanski elemenat nesrazmjerno
ekonomski opadao, pa je ovaj dio stanovniitva trazio utoiste u gradu. Sto se ti¢e seoskog i
drugog rajinskog stanovnistva, Sirenje islama je teklo sporije, s tim da je svugdje zbog razlicitih
sluzbi 1 okolnosti bilo pojedinaca muslimana, koji nisu bili obuhvaceni poreskim obavezama.
Broj muslimana se kasnije mijenjao, rastao ili opadao. Rastao je zbog novih prijelaza na islam
1 zbog seoba iz susjednih zemalja u Bosnu nakon S§to su prestale biti u vlasti sultana. Broj je
opadao jer su muslimani ovog prostora, kao krajista, u velikoj mjeri stradali u raznim ratovima
koje je Carstvo vodilo na raznim frontovima. Proces Sirenja islama je nerazdvojan od razvoja
urbanih naselja. Znacajnija i veca naselja su imala vise muslimana. Naselja koja su imala
kulturne i duhovne ustanove krSc¢ana, kao S$to su samostani 1 manastiri nisu imali vecu
populaciju muslimana zbog jakog djelovanja ovih ustanova.'?®

Na primjer, u vrijeme prvobitnog urbanog razvoja Sarajeva u drugoj polovici 15.
stolje¢a u strukturi stanovniStva postojale su tri muslimanske mahale!? i jedna kri¢anska. Ne
moze se odrediti porijeklo muslimana u Sarajevu jer nije upisano u deftere, osim slucaja jednog
covjeka porijeklom iz Karamana. Pretpostavlja se da su ve¢inom bili bosanskog porijekla. 1zbor
Sarajeva za prikaz procesa Sirenja islama je bitan zbog postojanja tekija ili zavija i oslobodenih
robova, koji su imali odredenih udjela ovom procesu. Derviska komponenta sa zavijama,
osnivanih nakon §to od sultana dobiju zemlju za odrzavanje, imale su prvobitnu funkciju kao
svratiSta ili musafirhane, bitna je za Sirenje islama, jer je takav derviSski duhovni misticizam
omogucio laksi kontakt sa heretickim 1 kr§¢anskim stanovniStvom. Postojala su dva razvojna
pravca urbanog naselja, privatni i siromasniji ili zavija, te sluzbeni islamski ortodoksni, kao §to
su vakufi sultana, begova, vezira. Naselja koja su se razvijala od uspostave tekija u smislu
urbanog i pojave muslimanskog stanovnistva su Sarajevo, Rogatica ili Celebi-Pazara, Orloviéi,
Zvornik ili Donja zvorni¢ka tvrdava, Prusac ili selo Kop¢i¢, Skender Vakuf. Zarobljenici, koji
su tretirani kao robovi, su prelazili na islam najviSe zbog razrjeSavanja statusa zarobljenistva i
kao takvi su inkorporirani u drustvo. Islam se najvise $irio medu zemljoradni¢kim katolickim
stanovniStvom, jer je broj muslimana medu Vlasima i nahijama koje su vecinski naseljavali
veoma mali.?*® Takoder, ekonomski faktor je bitan, a prelaskom na islam prekida se plaéanje

dzizje ili glavarine, a dobijaju se druge pogodnosti. Tesko je odrediti kako se odvijao proces

128 Handzi¢, 54, 66-67; Handzi¢, 42;

129 U procesu formiranja kasaba u Bosni je bila drzavna i ortodoksna komponenta, $to podrazumijeva osnivanje
kasaba koje je pocinjalo podizanjem mesdzida uz koje su se redali drugi objekti islamske kulture. Drzava je to
postizala direktno, podizanjem sultanskih dzamija ili putem vakufa. (Handzi¢, 1994, 91-100, 111-114, 151-158,
161-168, 107-211).

130 Aligi¢, 67-72.
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prelaska na islam zbog nedostatka dokumenata, ali se pretpostavlja da je to bio deklarativni
karakter'®! sa isticanjem ekonomskog faktora, odnosno da se ne plaéa porez dzizja.**? Proces
urbanizacije je bio jako bitan za proces prelaska na islam, a ono $to veze ova dva procesa su
zavije. Podizanje zavija'® u najranijem periodu osmanske vlasti razumljivo je jedino u njihovoj
funkciji kao konacisSta i musafirhana, a kasnije, razvijanjem gradova, postaju centri islamskog
misticizma. Vakufski objekti razne namjene, u kojima je bio skoncentrisan cijeli vjerski,
kulturni i privredni Zivot muslimana ¢inili su urbane kosture gradova.'®*

Cjelokupan proces Sirenja islama na prostoru BiH je jedno od vaZnih pitanja i u
modernoj historiografiji. Promjena religije je jedno od temeljnih pitanja koja utje¢u na
promjenu identiteta pojedinca, a samim tim 1 jednog naroda. Tako dolazi do novih glediSta na
svijet, zivot, smrt, duhovne vrijednosti, moral, §to vodi do jednog novog nacina zivota Koji
islam kao religija donosi sa sobom. Uporedo sa ovim procesom, zapoceo je i proces prodiranja
islamske kulture 1 tradicije, €iji su nosioci ovog djelovanja najcesce biti drzavni, administrativni
i politicki, te drzavni ili vojni aparat. Velika uloga je pripadala ulemi, kadijama, imamima,
dervi§ima 1 drugim vjerskim 1 intelektualnim profesijama. Tako se ova religiozna i druStvena
promjena situacije razvijala postepeno u zavisnosti od prostora, ali i vremena, te u skladu sa
moguénostima 1 trenutnom druStvenom situacijom. Tempo Sirenja islamske kulture i Sirenja
islama kao religije nije tekao istovremeno, obzirom da proces urbanizacije zapocinje
neposredno nakon pocetka Sirenja islama. Prvenstveno se islam $irio jednako u gradovima i
selima, jer nije bilo razvijenih gradskih naselja ili gradova orijentalnog tipa, §to dovodi do
zakljucka da je i kultura zapocela nesto poslije. Uporedo sa razvojem gradova Siri se 1 islamska
kultura, iako se ona suptilno putem dervi$a i putopisaca postavljala svoje temelje i ranije.
Razvoj kulture nije svugdje bio jednak i nisu se jednako uspjesno Sirile osmanske kulturne

prakse. To je zavisilo od broja muslimana u odredenom mjestu i od stepena razvoja nekog

1381 pojam ,,muslim* zna¢i isto §to i musliman. Rije¢ ,,musliman* (ar. ~lss, muslim) je rije¢ izvedena iz rijeéi ,,islam*
(@Y, al-'islam) $to znadi pokoravati ili predati se Bogu. Musliman je osoba koja pripada religiji Islam ili osoba
koja prihvata naredbe Kur'ana da je Bog jedan i da je Muhammed a.s. poslanik. Osoba koja prihvati tu religiju
zove se muslimanom ili muslimankom. Rije¢ muslim se dodavala na primjerima: Hizir, sin Radice, muslim:
Grubisa muslim, Ivan sin Pavla, muslim. Ime se nekada mijenjalo, a nekada ne. Najbitnije je bilo da se dodavanjem
rijeci,,muslim® proglasi prelazak na islam, a nekada se osim mijenjanja imena osobe, ocevo ime prikrivalo imenom
Abdullah  §to  znadi Boziji rob ili drugim imenima. (http://lugatim.com/s/m%C3%BCslim;
https://islamansiklopedisi.org.tr/iman, https://islamansiklopedisi.org.tr/islam, datum posjete: 10.07.2020; Alici¢,
67-72).

132 |sto.

133 Podignuto je mnogo zavija na samom po&etku osmanske vladavine u Bosni, ali su podizane i prije dolaska
Osmanlija, zbog toga §to su Osmanlije pripremale pogodno tlo za dolazak jos prije zvani¢nog osvajanja. Jedna od
njih je Mevlevijska tekija na Bentbasi, kao prva tekija u Sarajevu, koja je osnovana od strane Isa-beg Ishakovi¢a
1462. godine. (Celebi, 1967).

134 Handzi¢, 1994, 91-100, 111-114, 151-158, 161-168, 207-211; Zlatar, 1983; Todorov, 1972; HandZi¢, 1981;
nalcik, 1974.
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grada. Nakon prvih gradova koji su imali najvi§e muslimana, a samim tim i najveci stepen
razvoja islamske kulture, islam 1 kultura se Siri i u druge gradove. Na taj nacin i kultura, jednako
kao 1 religija u svojim procesima razlikuje faze Sirenja, posebno u drugoj polovici 15. stoljeca,

jer u 16. stolje¢u svakako dozivljava svoj vrhunac i procvat.

3. ISLAMSKA MATERIJALNA KULTURA NA TLU BOSNE | HERCEGOVINE DO 1500.

3.1. Vjerski objekti i nadgrobni spomenici

3.1.1. DZamije u drugoj polovini 15. stoljec¢a

Islamske kulturne tekovine u drugoj polovini 15. stolje¢a predstavljaju zanimljivo
podrudje i za istrazivanje i otvaranje novih pitanja kojim se moze svakako rasvijetliti spomenuta
tematika ovog historijskog perioda. Osmanlije su, osim ostalih spomenika, prije svega podizali
dzamije, koje su bile glavni punktovi prilikom osnivanja novog muslimanskog naselja. Dzamije
su podizane na mjestima gdje je postojalo naselje ili vojni logor, a mjesto oko dzamije, gdje su
nastajale mahale ili stambeni dio grada, nazvano je po njihovim osniva¢ima.'*® Podizane su
carske dZzamije kao pokretaci urbanizacije tih krajeva, direktno iz drZzavne blagajne ili preko

odredenih vakifa, a koje su imale sve karakteristike osmanske arhitekture.'*

Careva ili Atik dZzamija

Kao prva dzamija u Sarajevu, a jedna od prvih u BiH je Careva ili Atik dzamija, koja se
u starim turskim izvorima zove Camii-atikom, odnosno starom dZzamijom kako je bio obicaj
zvati prvu dzamiju. Zovu je jos i1 Fatthovom dZamijom. DanaSnja zgrada ne potjece iz tog
vremena. Smatra se da je izgradena u drugoj polovici 15. stoljeca 1462. godine, te da ju je
izgradio osnivac Sarajeva Isa-beg Ishakovi¢. Dzamija je izgorjela 1480. godine, na kojem se
mjestu ponovo sagradila dzamija. U danasnjem obliku izgradena je 1566. godine, ¢iju je gradnju
finansirao sultan Sulejman. Obzirom da je u to vrijeme glavni arhitekta Carstva bio mimar
Sinan, smatra se da je gradnju ove dZamije realizovao jedan od njegovih ucenika ili saradnika.

Kroz historiju dzamija je dogradivana i renovirana.™*’

135 Hasandedi¢, 2005, 15.
136 Hadzijahi¢, 1973, 80; Imamovi¢, 1998, 188; Bejtic, III/IV, 1953, 240; Nametak, 1939, 3-4.
137 Handzi¢, 1940, 19; Celebija, 1996; Mujezinovié¢, 1988.
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Turhan Emin begova dZamija u Ustikolini

Jedan od krajeva u kojima se podigla vjerovatno prva dzamija u drugoj polovici 15.
stoljeca je Ustikolina za koju se smatra da je u tom periodu imala 176 kuca, prvu dzamiju
Turhan Emin-bega i turbe, ostalih 18 dZamija, mevlevijsku tekiju'®, sahat-kulu, oko 500
ducana, mnostvo kujundziluka i konaka, te crkvu. Ustikolina je tada imala status kasabe, a u
prvim godinama osmanske vladavine imala je veéi kulturni i politi¢ki znadaj od Foce.'® Prva
dzamija predstavlja najstariji**® oblik islamske arhitekture, a nastala je od 1448-1449. godine.
Identitet osnivaca nije u potpunosti rasvijetljen, jer ima nekoliko tumacenja u historijskim
izvorima. Neki spominju da je bio osmanski vojskovoda, hercegovacki sandzakbeg, a neki da
je bio defter emin koji je iSao na osvojene teritorije i upisivao plodna zemljiSta 1 bogatstva na
tom mjestu. Postoje razliita misljenja koja propituju uvrijezeno stanoviste u historiografiji i
javnosti da je dZamija u Ustikolini najstarija izgradena dZamija u Bosni, odnosno da je njen
graditelj Turhan Emin-beg. Kljucni detalj koji je podstakao to propitivanje je dokument u
Osmanskom arhivu PredsjednisStva vlade Republike Turske u kojem se spominje Ahmed-
begova dzamija u Ustikolini.!*! Postoji moguénost da je Ahmed-beg jedan od hercegovackih
sandZzakbegova iz 16.1 17. stoljeca, pa ako pretpostavimo da je to istina, a istrazivanje pokazuje
da na dzamiji nema nijednog autenti¢nog elementa starijeg od polovine 16. stoljeca, u tom
slu¢aju bi graditelj] mogao biti hercegovacki sandzakbeg Ahmed-beg (1593-1594). To je
sumnjivo zbog ¢injenice da se u Popisu iz 1585. ne navodi decidno ime Ahmed-begove dzamije.
Druga moguénost se nalazi u dokumentu 1666., jer se tu nalazi ime Ahmed-bega koje se odnosi
na nekog od hercegovackih sandzakbegova iz prve polovine 17. stolje¢a. Tada je moguce da se
radilo o obnovi postojeceg mesdzida ili dzamije navedenog u popisu 1585. ili izgradnji dzamije
vecih dimenzija na istom mjestu, a koja se prozvala po njenom vakifu Ahmed-begu. Moze se
raditi i 0 Ahmed-begu koji nije jo$ uvijek identificiran u izvorima i literaturi. To sve ne mora

znaciti odbacivanje mogucnosti da je neki Turhan Emin-beg tokom 15. stoljeca izgradio neki

138 Ustikolina je vojvodaluk paSe hercegovatkog sandzaka. To je kadiluk od 80 akéi koji pripada Fodi i koji je

kao neznatan arpaluk dodijeljen foc¢anskom muftiji. Tu nema ¢ehaje, kadije ni drugih odli¢nika. Kasaba na obali
rijeke ima 176 kamenom pokrivenih ku¢a jednu dZzamiju, jedan mesdzid, jedan hamam, jednu tekiju, jedan han,
desetak duc¢ana i mno$tvo vinograda. Ranije se ovdje preko rijeke Drine nalazio drveni most.“ Od svih objekata
koje Celebija navodi satuvala se jedino dzamija. (Celebi, 1967, 435-436).

139 Celebi, 1967, 435-436.

140 Osim ove, pojedini autori navode Carevu dzamiju kao prvu podignutu pod nazivom Camii-atikom oko 1462.
godine, ali zgrada danasnja nije iz tog perioda. (Hadzijahi¢, 1973, 80; Imamovi¢, 1998, 188; Bejti¢, III/IV, 1953,
240; Nametak, 1939, 3-4).

141 To je dokument molba koju je fodanski kadija Dilaver izmedu 22. i 31.08.1666. uputio velikom veziru i sadrzi
podatak o trazenom imenovanju Mehmeda Halife na mjesto mujezina Ahmed-begove dzamije u Ustikolini.
(Istanbul, BOA, AE.SMMD.IV., 20/2186.; Beslija, 2015, 342-343).

36



A. Katerji, Islamska Kultura u Bosni i Hercegovini u drugoj polovini 15. stoljec¢a

objekat koji je prvi put sluzio za islamsko obredoslovlje u Ustikolini, odnosno da se podaci iz
16.1 17. stoljeéa odnose na eventualnu obnovu tog objekta na istoj lokaciji.'4?

Kada su u pitanju katastarski popisni defter, dzamija u Ustikolini se ne spominje u
popisima iz 15. i prve polovine 16. stoljeca, ali zbog prirode sadrZaja te vrste popisa ne mora
znaciti da je nije bilo. U popisu iz 1585. u okviru nahije Bistrica, upisana je i kasaba Ustikolina
i u ,,mahali muslimana u kasabi Ustikolina Ahmed-halifa, hatib, i Musa sin Ahmedov,
mujezin,* §to se najvjerovatnije radilo o mesdzidu ili dzamiji.'*® Takoder, datum gradnje nije
utvrden sa sigurnosc¢u, jer je izvor narodno predanje, a pisani dokumenti ne postoje. Obzirom
da su Osmanlije rano zauzeli ove krajeve, predanje o vremenu gradnje se uzima kao taéno.!**
Ime graditelja 1 datum gradnje se u viSe navrata pokuSalo razrijesiti preko natpisa na niSanu koji
se spominje na Sehidskoj nekropoli na Presjeci. Objavljeni dio natpisal®®, prikazuje nedostatak
imena pokojnika i njegovog oca zbog prijeloma niSana, kao dio gdje se nalazi godina od
datuma.*é Pojedini autori opravdavaju ime Turhan Emin-beg preko Muhamed-beg Cengica za
kojeg kazu da je on pripovijedao kako je oko 1850. na tom nisanu, dok je jos bio Citav procitao
,Turhan Emin®, a godinu 869, odnosno 1464/65., za koju pojedinci navode da je graditel]
poginuo. Na osnovu toga, autori opravdavaju i ime 1 godinu i kazu da je izgradena izmedu 866—

869., odnosno 1463-1466.14

Druga grupa autora prilikom &itanja natpisal#®

, navodi da je ime tacno, ali da datum
smrti nije mogla stajati 869. nego 969., odnosno 1561/62. godina. Razlog tome je niSan na
kojem se nalazi ovaj natpis, a koji je tipican primjer nadgrobnih spomenika 16. stoljeca koji je
izraden od kristalnog kamena sa kvadrati¢cnom osnovicom i srazmjernim velikim i precizno
klesanim sarukom. Natpis na tom ni$anu sastavljen je na arapskom jeziku u prozi i ispisan sulus
pismom, a osam Cetvornih polja sa sve Cetiri strane uzglavnog niSana. Jezik, stilizacija 1

raspored natpisa potpuno odgovaraju natpisima nisana iz 16. stolje¢a. Najjaci argument da na

natpisu nije mogla stajati 869., odnosno 1465. je $to se u istom natpisu za pokojnika kaze da je

142 Beslija, 2015, 342-343.

143 Aligi¢, Sumarni popis sandZaka Bosne iz 1468/69. godine, 2008; Poimenicni popis sandzaka vilajeta
Hercegovina, 1985; Mufassal defter hercegovackog sandzaka s pocetka viadavine sultana Sulejmana Kanunija,
kopija u Orijentalnom institutu u Sarajevu; Opsirni katastarski popis za oblast hercegovu iz 1585. godine, sv. 1,
153.

144 Beslija, 2015; Imamovié, 1998.

145 ... Emiri livai herceg... sene tisa ve sitine. Kad intekalel-merhumu ibni.“ (Zarzycki, 1891, 212).

148 Isto.

147 Zuhri¢, 1930/31, 331.

148 | Kad intekalel merhumu T(urhan be)g ibni emiri livai hersek (gaferel)lahu lehu v'livalidejhi ve lilmuminine
edZmeine. Senete tisa ve sittine ve (tisamietin), §to u prijevodu znaéi ,,Preselio je pokojni T(urhan be)g sin
hercegovacki sandzak beg. Neka Bog (oprosti grijehe) njemu, njegovim roditeljima i svim vjernicima, (devet
stotina) Sezdeset i devete®. (Zuhri¢, 1930/31, 331).
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bio ,,emiri livai hersek®, odnosno sandzakbeg Hercegovackog sandzaka. Poznato je da je
Hercegovacki sandzak osnovan tek 1470. godine. Do tada je osmanskom Hercegovinom
upravljao vojvoda Ahmed (1466-1470). Poznato je i da su svi sandZakbezi i hercegovacki iz
15. 1 pocetkom 16. stoljea i nema nijednog Turhan Emin bega i nekog sa pocetnim slovom T.
Dakle, natpis potjeCe iz 969., a ne 869., odnosno 1465. godine. O ovom hercegovackom
sandzakbegu nema viSe podataka, osim pretpostavke, obzirom da je pokopan u Presjeci, da je
rodom iz tih krajeva. Jo$ i danas postoje pod selom Ze$¢em ostaci jedne kule za koju tvrde da
su to temelji Turhan Emin begovog dvora. Narodne predaje se mogu izmiriti sa historijskim
¢injenicama da je neko ranije podigao ovu dzamiju, a da je Turhanovo ime potisnulo u zaborav
ime pravog osnivaca dzamije.*® Oko dzamije postoji jo$ nidana i sarkofag, a od same dzamije
prije konzervacije postojala je dobro sacuvana munara kao dobar kamenorezacki rad spiralnog

oblika, veliki zidovi skoro kvadratne osnove od drveta, minber koji je potpuno osteéen.>°

DZamija Kuslat

Kuslat je srednjovjekovni grad, odnosno tvrdava, trg u podgradu i carinarnica, iz koje
su Sti¢eni karavani 1 obicni putnici. Tvrdava je smjestena juzno od Zvornika 1 imala je strateski
znacaj obzirom da se grad nalazio na prometnici izmedu Srebrenice i Zvornika, gdje su se
nalazili karavanski putevi, odakle se izvlacila ruda iz Srebrenice. Zahvaljujuéi rudarskoj
djelatnosti u Sirem regionu Podrinja razvija se podgrade Podkuslat 1346. godine. U privrednom
smislu radi se o periodu uspona koji zavrSava krajem 14. stoljeca, a radi se o vaznoj raskrsnici,
prolaznoj stanici dubrovackih trgovaca na sjever prema Zvorniku, na jug prema Srebrenici i
preko Drine za Srbiju. Od 1404. Kuslat je bio u rukama Hrvoja Vuk¢ica Hrvatinica, od 1410.u
rukama ugarskog vladara Sigismunda Luksemburs$kog, od 1411. u rukama despota Stefana
Lazarevi¢a, a pod osmansku vlast dolazi poslije pada srpske despotovine 1459. godine.
Vjerovatno Kuslat nije mogao osvojiti sultan Fatih, nego ga je opsadom prisilio na predaju. U
osmanskom periodu to je nahija koja pripada Zvornickom sandzaku. Grad je imao vojnu
funkciju pod osmanskom vla$éu, te je bio mali sa malo slabih topova i posadom do 15 ¢uvara.®!

Dio srednjovjekovne vojne fortifikacije iz 14. stoljeCa c¢ija tipologija je veoma
specifina, je dzamija Kuslat koja je podignuta izmedu 1460. i 1480. godine i spada u jedne od

najstarijih dzamija iz druge polovice 15. sotlje¢a. Smatra se najstarijom vojnom dZzamijom, sa

149 Begslija, 2016, 337-344; Mufti¢, 2006, 126; Zuhrié¢, 1930/31, 330.

150 Beslija, 2015; Mujezinovié¢, Dimitrijevié, 1954, 137-144.

151 Celebi, 1967; Vego, 1957, 66; Filipovié, 1962, 460; Kovagevié-Kojié, 1978, 32, 36, 52; Jiretek, 1905, 435;
Jirec¢ek, 1908, 107, 334-335.
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drvenom munarom, sagradenom unutar stare utvrde na vrhu visoke stijene grada Kuslat,
namijenjenom za vjerske potrebe posade osmanske vojske.'®? Pojedini tvrde da je Ebul Fethova,
Sto znaci da je izgradena u 15. stolje¢u za vrijeme vladavine sultana Fatiha kada su Osmanlije
osvajale Bosnu.3

Naziv Kuslat potjece od turske rijeci kus Sto znaci ptica i lat $to znaci gnijezdo, pa
pojedini tumace da je to mjesto kao pticije gnijezdo ili mjesto gdje su se legli sokolovi zbog
iznimno visoke stijene na kojoj je sagradena.'® Pojedini tumace da naziv Kuslat potjee od
imena bosanske plemicke porodice Kurslatovica, a postoji i mnogo legendi vezani za njen
nastanak, poput te da su je napravili gradani Konjevi¢ Polja i Pahijevi¢a, na ravnici pored puta,
ali da je ona tokom no¢i na neobjasnjiv na¢in dospjela na stijenu. Potom su je oni rastavili pa
vratili opet u ravnicu, a ona opet otisla na stijenu. Ljudi su odustali i danas ovo mjesto zovu
pti¢ije gnijezdo, jer je na samom vrhu stijene.!*®

Zanimljiva konstatacija je vezanost Cinjenice da su ovu dZamiju izgradili vojnici za
svoje vjerske potrebe i da se pojavila legenda da je viSe puta prenesSena sa stijene i vracena na
istu. Odgovor na pitanje zasto se formirala takva legenda, obzirom na ¢injenicu da su je izgradili
vojnici, ujedno dervisi, za svoje potrebe, kao i to da su prvi prelasci na islam zabiljeZeni na tom

podrudju, ostaje nejasan.

Vranducka dZamija ili dZzamija sultana Fatiha
Tvrdava Vranduk je podignuta krajem 14. stoljeca u mjestu Brod. Bila je banski, pa
kraljevski grad. U okolici Vranduka se razvio sistem odbrambenih objekata i unutar tih zidina
manje naselje. Vece trgovacko-obrtnicko naselje izvan bedema je nastalo u selu Varosiscu,
otprilike 2,5km udaljeno od utvrdenja u Vranduku. Osmanlije su zauzeli Vranduk 1463. godine,
kada je dzamija i izgradena.®
To je bila tvrdavska dzamija sagradena uz utvrdu. Ovaj tip dZamija najcesS¢e nisu imale

¢esmu, nego bunar koji se nalazio u sklopu utvrde.’® Dzamija pripada tipu sa drvenim

dvostranim mahfilom i drvenom munarom. Ima dva ulaza sa sjeverne i zapadne strane. Kao i

152 Causevié, Idrizbegovié-Zgonié, Rustempasi¢, Kahrovié Handzié¢, 2019, 6.

153 Evlija Celebija opisuje da je to ,,okrugao kameni grad na obali rijeke Jadar, na jednoj litici koja se dize do
neba... Covjek se ne usuduje da pogleda dolje u udolinu, gdje rijeka tekuéi huéi kao grmljavina®. (Celebi, 1967).
154 https://glosbe.com/tr/en/kus, datum posjete: 21.07.2020.

155 Kregevljakovié, 1963, 3; Vego, 1957, 66; Filipovié¢, 1962, 460; Kovadevié-Koji¢, 1978, 32, 36, 52; Miljkovié,
2003, 367-378.

156 K ovacevi¢-Koji¢, 1978, 81-83, 206, 287-290; Vego, 1957, 133.

157 Kovacevi¢-Koji¢, 1978, 81-83, 206, 287-290; Vego, 1957, 133; Kresevljakovié, 1953, 3.
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svi objekti u Vranduku, imala je strmi Cetverostre$ni drveni krov pokriven Sindrom.®® U
osmanskom dokumentima spominje se kao Casna dzamija u Vranduku u Sumarnom popisu
bosanskog sandzaka iz 1604. godine. Spominje se mahala Casne dzamije, ali se ne spominje
ime dzamije 1 da ju je neki sultan izgradio. Medutim, to dokazuje da je dZamija ve¢ tada
postojala. Podatak o imamu dzamije je jos stariji, pa se u prvom popisu Bosanskog sandzaka iz
1468. na 1469. godinu spominje ime imama Muhjudina koji je trebao da obavlja sluzbu u
Vranduku, §to je pokazatelj da je u Vranduku za potrebe posade postojalo mjesto gdje se obavlja
namaz. Nije poznato da li je postojala dzamija u ovom obliku. Postoje podaci u
Basbakanlik osmanskom arhivu u Istanbulu u dokumentima u kojima se spominju iznosi plata
sluzbenika dZzamije. Tada je dzamija navedena kao dZzamija Sultan Mehmed-hana i taj spomen
dzamije iz 1697. pod tim nazivom je ustvari najstariji. Svako mjesto prilikom pohoda i
osvajanja je moralo imati mjesto, ta¢nije dZzamiju u kojoj ¢e obavljati molitvu. Prema popisu iz
1468. 1 1469. postoje podaci o svih 30 clanova posade utvrda sa podacima o njihovim
posjedima. Prema tom spisku se vidi da su svi bili muslimani §to znaci da je muslimanska
posada u Vranduku morala imati mjesto za obavljanje namaza, ali to ne znaci da je okolno
stanovni$tvo bilo muslimansko jer se islam Sirio u etapama, Sto se zakljucuje da je dzamija bila
zbog posade vranducke tvrdave. Specifi¢na je i zbog polozaja i veli¢ine tvrdave Vranduk, jer
je napravljena izvan zidina, obzirom da je tvrdava mala i izgradena na stijeni, te nema dovoljno
prostora da se u njoj izgradi i dzamija. Na ploc¢i pored ulaza nalaze se podaci o dZzamiji gdje

piSe da je izgradena nakon osvajanja 1463., iako se ne spominje godina izgradnje.**®

Serefuddinova bijela dZzamija u Visokom

Visoko je bilo srednjovjekovni grad i tvrdava koja je bila bitna utvrda za vrijeme
Bosanskog Kraljevstva. Podvisoki je naselje u Visokom i nekadasnje srednjovjekovno
podgrade starog grada Visoki. Bilo je jedno od trgovackih srediSta bosanske drzave. To je bilo
jedno od najranijih primjera srednjovjekovne urbane sredine u uzem podrucju Bosne. Osim
kraljevskog dvora u Podvisokom se razvila i kolonija dubrovackih trgovaca koji su ostali tu sve
do 30ih godina 15. stolje¢a. Mile su bile krunidbeno i grobno mjesto bosanskih kraljeva za
vrijeme srednjovjekovne Bosne, gdje se nalazio franjevacki samostan Svetog Nikole. To je i

sjediSte franjevacke pokrajine ili vikarije oko 1340. godine, zborno mjesto drzavnog sabora.

158 http://zemuzej.ba/vranduk/historija/historijat-vranduka/486973746f72696a6174205672616e64756b61, datum
posjete: 29.01.2020.

159 Jalimam, 1996, 26; Raunig, 1968, 453; Andeli¢, 1973, 441;
http://old.kons.gov.ba/main.php?id_struct=6&lang=1&action=view&id=2528. Datum posjete: 29.01.2020.
godine.
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Mile se nalazi u neposrednoj blizini Visokog, u danasnjem selu Arnautovi¢i, na desnoj strani
obale rijeke Bosne i blizu u$¢a i rijeCice Goruse. Kuca krstjana Crkve bosanske se nalazila u
Mostrima, gdje su se obavljali svi javni poslovi vezani za Crkvu. Tu se povremeno nalazio
kraljevski dvor odakle su pisane povelje. Ovo sve spada u visocko polje koje se prostire kod
Fojni¢ke rijeke sa Bosnom.!®® Dolaskom Osmanlija prekinut je nacin dotadasnjeg
srednjovjekovnog razvoja grada Visokog, obzirom da se pojavljuje novi tip osmanski gradnje.
U okvirima novog tipa grada historijsku ulogu imao je bosanski namjesnik Ajas-pasa koji je u
Visokom podigao kompleks gradevinskih objekata koji su €inili novu urbanu jezgru. Godine
1477. Ajas-beg je izgradio medresu, mekteb, hamam, vodovod, most na rijeci Bosni, te
utemeljio vakuf 1 nakSibendijsku tekiju koja 1 danas postoji. Kao sjediste nahije prvo se nalazilo
u sastavu kadiluka Bobovac 1463—prije 1470. godine, a onda u sastavu kadiluka Sarajevo sve
do 1851., kada je postalo samostalan kadiluk.'6*

Jedna od najstarijih dzamija u periodu druge polovice 15. stolje¢a u Visokom je
Serefuddinova bijela dzamija izgradena od 1465. do 1470. godine, o &ijem osnivadu se nista ne
zna, a kasnije je mijenjala izgled. TeSko je odrediti vrijeme izgradnje ove dzamije, jer nema
saCuvane vakufname 1 tariha. Spoznaja o izvornim imenima osnivaca rezultat je narodne
tradicije, pa shodno tome najstarije dzamije su Serefuddinova bijela dzamija ili Garsijska
dzamija i Hadzi Ibrahimova u Perutac mahali, ali nije sigurno koja je starija, a sagradene su u
slicno vrijeme. Za Pertacku dzamiju pretpostavlja se da je izgradena 1477., podignuta u
neposrednoj blizini trgovista, pijace pod nazivom Sebilj.?®? Ova dzamija, kao i druga visocka,
nije izgradena u klasicnom osmanskom stilu i nije monumentalna. Postoje dva osnovna
elementa, a to su kubi¢na forma osnovnog korpusa sa piramidalnim krovom i cilindri¢ni
minaret, koji je kada je bio zidan prislonjen uz molitveni prostor ili se u drvenoj varijanti oslanja
na tavanski gredni sklop izrastaju¢i iz krovne konstrukcije. Dakle, ve¢ina dZamija pa i arSijska

su prozvane po dijelovima grada u kojem su postale glavno obiljezje. 5

Sinan-pasina dZamija u Mostaru
Mostar je imao dvije utvrde, jedna na desnoj obali Neretve koja se zvala Tara, a na
lijevoj Helebija. Kula Hercegusa je sagradena neposredno uz kulu Taru, te je sluzila u

odbrambene svrhe i za ¢uvanje nekadaSnjeg viseCeg drvenog mosta. Izgradena je za vrijeme

160 Andeli¢, 1984, 101-309; Filipovi¢, M., 2002; Vego, 1982; Kresevljakovi¢, 1934.
161 Isto.

162 Dyrajli¢, 2012, 17; Sabanovi¢, 1985, 9-27; Sabanovié, 1985, 27-33.

163 Car-Drnda, 1984, 28-29; Krzovi¢, 1980, 13-15; Husié, 2014, 6; Klepo, 2019, 36-40.
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herceg Stjepana po kome je dobila ime. Mostar je bio bitna strateSka tacka ciju jezgru je
predstavljao lancani mosta preko Neretve na mjestu gdje je rijeku bilo najlakse preci, te jake
kule uz taj most, sa malim naseljem oko te jezgre. Ime Mostar se prvi put spominje u
osmanskom popisu stanovnistva iz 1468—1469., kao tvrdava na mostu. Mostar se sve do konca
15. stoljec¢a zvao Most i Mostiéi. Nije poznato tatno kada su Osmanlije osvojile Mostar,
pretpostavlja se da je to bilo najkasnije 1468. godine. Grad su zauzele Cete bosanskog
sandzakbega Isa Ishakovi¢a. Prvo je u Mostaru bio subasa 1474., pa 1476. sijelo vojvode, a
poslije 1506. i prije 1519. samostalan kadiluk. U Popisnom defteru iz 1477. saznaje se da je
Mostar te godine imao 19 kuéa ili porodica i 1 neozenjenog zitelja. Sve kuce su se nalazile na
lijevoj obali, dok je desna bila vjerovatno nenaseljena. Te godine grad je bio po broju
stanovnika i veli¢ini prihoda od 7.910 ak¢i, na petom mjestu u Hercegovackom sandzaku. Imao
je dosta stoke i vinograda 250 dunuma, dok je prihod od zita i drugih poljoprivrednih artikata
neznatan. Na samom pocetku je imao svoj trg ili mejdan 1 bio bar za uze podrucje vazan
trgovacki centar, cemu je doprinio njegov povoljan geografski polozaj. U tom periodu je
izgradena dzamija, vjerovatno i hamam uz nju, trg, drveni most na lance preko Neretve i dvije
kule. Grad je u pocetku sluzio kao baza za osvajanje neosvojenih dijelova Hercegovine, pa je
tada sagradeno i nekoliko vojnih objekata.*

Prvi vjerski objekat u Mostaru bio je mesdzid sagraden u ime sultana Fatiha, lociran u
tvrdavskom kompleksu. Graden je u isto vrijeme kada je vriena izgradnja kompleksa.'®® Putopis
Evlije Celebije iz druge polovice 17. stoljeéa saduvao je hronogram gradnje mesdzida, koji se
u to vrijeme zvao Atik dzamija ili Stara dzamija, jer je predstavljala najstariju vjersku
instituciju. Hronogram u prijevodu Hazima Sabanoviéa glasi: ,,Ko za BoZju ljubav podigne
dzamiju, njen hronostih glasi: Neka ga vje¢no prati milost Bozja godine 878/1473.“ U kasnijoj
literaturi, mesdzid je identifikovan sa dZamijom Sinan-paSe, kako tvrde mnogi autori pocevsi
od Sabanovica i drugih koji su pisali o vjerskim objektima u Mostaru.'%®

Prvi poznati izvor koji spominje postojanje ovog mesdzida je detaljni popis naselja i
poreskih obveznika, odnosno katastarski popis Hercegovackog sandzaka iz 1477. godine. Tu
se ne spominje mesdzid, nego samo imam, $to indirektno upuéuje na njegovo postojanje.'®’

Imam Hamza za obavljanje funkcije imama, uzivao je navedene godine timar ¢iji je prihod

iznosio 1562 ak¢e. Imam ovog mesdzida mevlana Alaudin-halifa u svojstvu svjedoka pojavljuje

164 pinjuh, 2015, 153-164; Imamovié, 1998; Grdié¢ Bjelokosi¢, 1901; Hasandedié¢, 2005, 8-14; Filipovi¢, N., 1952,
135; Sabanovi¢, 1959, 142, 188; Car-Drnda, 2014, 35-57.

165 Car-Drnda, 2014, 87.

168 Car-Drnda, 2014, 88; Celebi, 472; Kresevljakovié, 233; Hasandedié¢, 106-107; Mujezinovi¢, 111, 146.

167 Filipovi¢, N., 1952, 135; Car-Drnda, 2014, 88.
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se 1558. prilikom legalizacije vakufname Kejvana kethode. Prvi spomen o ovoj dzamiji
pojavljuje se u vakufnami Murata sina Abdurahmana iz 1572. godine. U toj vakufnami vakif je
izri¢ito odredio da se daje godiSnje po 400 ak¢i hatibu Sinan-pasine dzamije Sejhu Veliji koji je
za to duzan svaki dan ugiti za du$ Muratove djece i njegove Zene Hume.'®® U izvoru iz 1585.
navodi se da je imam u mesdzidu u tvrdavi bio Ibrahim-halifa i da je uzivao timar u selima
mostarske nahije od 2365 akéi.*® On je istovremeno bio ¢lan posade mostarske tvrdave. Taj
podatak govori da je mesdzid sluzio vojsci u tvrdavi za obavljanje namaza. Iz vakufname
Dervis-pase Bajezidagi¢a saznaje se da je 1593. hatib ove dZamije bio neki Mahmud. Medu
popisnicima vakufname Ahmeda LakiSi¢a nalazi se i Muhamed, mujezin Sinan-paSine
dzamije.!® Obzirom da se mesdzid identifikuje sa Sinan-pasinom dzamijom, pretpostavlja se,
dakle, da je izgradio hercegovacki sandZakbeg Sinan. Bila je locirana na Mejdanu Trgu 1. maja
nedaleko od lijeve obale Neretve i oko 300m sjeverno od Starog mosta. Kasnije ju je prepravio
i sagradio munaru drugi hercegovacki sandzakbeg Sinan Borovini¢ 1504-1507. godine.*’
Ova dzamije je izgradena od tijesnog kamena i pokrivena je plo¢om. Imala je visoku
kamenu munaru u koju se ulazilo sa sofa. Bila je poznata kao najprostranija dzamija u Mostaru,
gdje predanje kaZe da je drvena grada za nju sjeCena u Ric¢ini. ViSe puta je popravljana, temeljito

adaptirana 1906., a sruSena koncem 1949. godine.'"?

Ostale dZamije

U periodu druge polovice 15. stolje¢a najvaznije, ujedno i pronadene, o kojima su podaci
sacuvani, su Sest dzamija. Careva dzamija u Sarajevu, Turhan Emin-begova dZamija u
Ustikolini, dzamija Kuslat, sultan Fatihova dzamija u Vranduku ili Vranducka dzamija,
Serefuddinova dzamija u Visokom, Sinan-pasina dzamija u Mostaru, predstavljaju vjerske i
obrazovne institucije kao najvaZznije saCuvane simbole materijalne kulture. Bez obzira na
oCuvanost, nijedna dzamija iz ranog osmanskog doba nije u potpunosti sacuvala svoju
autenti¢nost. Gradeni su i mesdzidi kao objekti bez munara namijenjeni obavljanju molitvi na
mjestima koja su ve¢inom bili muslimani. Sakralni objekti su vezani za stambeni segment koji
se formira u sklopu mahale. Sve ove dzamije su imale drvene munare i slican sistem gradnje, a
kako su ve¢inom bile izgradene za potrebe vojnika, dervisa i putnika muslimana, njihova svrha

je u pocetku bila ista. Tako su postepeno priblizavali domaéem stanovnistvu novu religiju i

168 Hasandedi¢, 2005, 51.

169 Car-Drnda, 2014, 88.

170 Hasandedi¢, 2005, 51.

171 Hasandedi¢, 2005, 50; Hasandedié¢, 12-13, 1965, 259-264; Celebi, 466; Filipovié, N., 1952, 135.
172 Isto; Grdi¢ Bjelokosi¢, 1901, 13.
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kulturu. Obzirom da su u prvom osmanskom periodu u Bosni gradeni mesdzidi bez munara, a
potom dzamije sa munarama, tesko je sa sigurnoscu reci koliki je tacan broj dzamija iz perioda
druge polovice 15. stoljeca, jer ili nisu saCuvani materijalni ostaci ili nisu sa¢uvani ili pronadeni
pisani dokazi. Ubrzo nakon 1500. godine u mnogim gradovima osmanske Bosne zapocinje
gradnja veceg broja dzamija, pa bez obzira na to, €injenica je da u drugoj polovici 15. stolje¢a

postojanje prethodno navedenih dzamija svjedoci Sirenju islama 1 islamske kulture.

3.1.2. Mektebi kao prve obrazovne ustanove u drugoj polovini 15. stoljeéa

Osim dzamija i mesdzida, gradeni su i mektebi najcesce uz dzamije kao prve obrazovne
ustanove koje su imale karakter privatne vjerske Skole. Sve specificnosti vezane za njihovo
funkcionisanje je vakifili zakladatelj definisao u svojoj oporuci ili vakufnami, koji je zavjestao
svoje imetke u svrhu izgradnje institucija, a gdje je odredivana namjena svog mekteba, predmeti
koji ¢e se predavati, profil profesora, plata, nadzorni organ koji ¢e kontrolisati izvrSenje
zadataka navedenih u vakufnami, te funkcionisanje $kole.!”® Osim mekteba i muallimhana, kao
prve ustanove srednjeg i viSeg obrazovanja, gradene su medrese. Podizane su na inicijativu
pojedinaca kao vakufski objekti. Na osnovu uvida u sacuvane deftere i vakufname, prvi
osnivaci ovih Skola bili su drzavnici, sandzakbezi, valije, njihove vojvode i1 drugi visoki drzavni

funkcioneri, ali podataka o medresama u drugoj polovini 15. stoljeéa nema.’

Prvi mektebi u Sarajevu

Prvi mekteb izgraden na podru¢ju danasnjeg Sarajeva podignut je 1452. i spada medu
prve objekte ove vrste u Bosanskom ejaletu. Izgraden je kao prate¢i objekat mesdzida Nasuh-
bega u blizini Latinske éuprije.}”® U Sarajevu se tokom 15. stoljeéa spominju tri mekteba, a
1477. je izgraden prvi samostalni mektebski objekat.!’® Mektebi su uz dzamije i mesdzide bili
centri novonastalih muslimanskih dzemata kao prvi objekti koje je podizala nova vlast.
Opismenjavali su se i odrasli, osim djece od 6 do 10 godina ili do punoljetstva, kako bi se
odgovorilo na vjerske obrazovne 1 opéekulturne potrebe novih muslimanskih zajednica koje su
se postepeno razvijale u gradove. Zbog toga se u 15. stoljeca sa povecanjem broja sljedbenika
nastavlja gradnja mekteba. Prva vakufnama gdje se spominje osnivanje mekteba Ajas-bega sina

Abdulhajjeva, sandzakbega bosanskog iz 1477. ujedno je i jedna od najstarijih sa ovih prostora.

173 Kasumovié, 1999, 77.

174 K asumovié, 1999, 152-153; Sabanovié, 1985, 9-27; Sabanovié, 1985, 27-33.
175 |sto,

176 |sto, 95.
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U toj vakufnami u znacenju mekteba, pocetne Skole, upotrijebljen je termin muallimhana, Sto u
prijevodu znadi kuéa uciteljal’’. Ta Ajas-begova muallimhana je bila najznacajniji prosvjetni
objekat u 15. stoljecu, u kojem se vjerovatno obrazovao prvi domac¢i muallimski 1 imamski

kadar za potrebe novih kasaba i njihovih mekteba.'’®

Prvi mektebi u Visokom
Prvi mekteb u Visokom, na osnovu Ajas-begove vakufname, za potrebe stanovniStva
izgraden je uz Serefuddinovu dZzamiju nesto prije 1477., jer je 1477. bio ve¢ izgraden hamam,
pa se pretpostavlja da je prije hamama morala biti izgradena barem jedna dzamija i jedan
mekteb. Bez obzira na to, pretpostavlja se da se prvi mektebi u Visokom spominju 1477. i da

je prvi mekteb Ajas-pasin kao dio njegove zaduzbine.!”®

Ostali mektebi

Nije poznato koliko je mekteba bilo u osmanskoj Bosni, ali autori tvrde da je za kratko
vrijeme preSao broj od hiljadu. Zbog toga je teze utvrditi taéan broj u drugoj polovici 15.
stolje¢a. Veliki broj mekteba je i stradao u mnogim vojnim sukobima i elementarnim
nepogodama.®® Broj koji je poznat u ovom periodu, na osnovu dostupnih i sa¢uvanih podataka
je Cetiri mekteba u Sarajevu i jedan mekteb u Visokom. Pretpostavlja se da je bilo jos sagradenih
mekteba, obzirom da su se gradili uz ili u vrijeme izgradnje dZamija i mesdzida, zbog odgojno-
obrazovne i vjerske funkcije, ali se sa sigurno$¢u ne moze utvrditi. Moguce je da ih ima mnogo
viSe nego §to je to poznato u historiografiji. Sistem izgradnje Skolskih institucija, Osmanska
drzava nije provodila planski. Skole su nastajale kao izraz poboznosti njihovog osnivaca ili
vakifa. Mektebima, a kasnije i medresama, Osmanlije su utjecale na Sirenje islama, na
ucvrséivanje znanja kod muslimana, te na opismenjavanje stanovniStva, §to je bilo posebno

znac¢ajno u prvom osmanskom periodu, kada je islamski kulturni koncept gradio.

3.1.3. Zavije ili tekije u drugoj polovini 15. stolje¢a
Podizale su se zavije ili tekije, te hanikahi Sto su bili derviSki obrazovni centri sa

tekijom. Prve tekije su osnovane prije kona¢nog pada bosanskih pokrajina pod osmansku vlast.

177 Najéesce koristena imena za mektebe bila su bayt al-ilm ili kuéa znanja, bayt at-talim ili kuéa pouke, dar al-
talim ili kuc¢a pouke. Svi termini imaju zajednicko znaéenje koje upucuje na ilm, Sto znaci nauka i znanje, a rijeci
bayt, dar i hane kao drugi dio imena znace kuc¢a. (Nakicevi¢, 1999, 80; Mufti¢, 2017).

178 Sabanovié, 1957, 35.

179 K rzovi¢, 1980; Kasumovi¢, 1999, 152-153; Sabanovi¢, 1985, 9-27; Sabanovié, 1985, 27-33.

180 Curi¢, 1983, 25, 35.
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Postojale su tekije mevlevijskog, kaderijskog, naksibendijskog, rufaijskog, te halvetijskog
tarikata. Dervisi su odigrali vaznu ulogu u procesu prelaska na islam, jer su svojom poboznoscu,
primjenom vjerskih propisa, solidarnos¢u, pomaganjem i1 kao vojnici svojom hrabroscu i
odlucnoséu bili primjer prakticnog zivota muslimana. Uz mnoge tekije su postojale
musafirhane i imareti, $to je pokazivalo i socijalni aspekt funkcije tekije. Dzamija i tekija su
bili sjediste jednog naselja 1 mahale, obzirom da se prvo gradila tekija ili dzamija, a oko njih

formirala mahala koja se zvala po osnivaéu zaduzbine.!8!

Gazi Isa-begova tekija na Bentbasi u Sarajevu
Prva izgradena tekija prije osvojenja bila je Gazi Isa-begova tekija na Bentba$i u
Sarajevu, mevlevijskog reda. Kada je Isa-beg upravljao Bosnom, osnovao je tekiju 1462. i uz
nju mnogo vakufa. Sagradio je i musafirhanu u kojoj su putnici, sirotinja, ucenjaci, dervisi

mogli ostati besplatno tri dana.*®?

Skender-pasina tekija u Sarajevu
Skender-pasina tekija halvetijsko-nak$ibendijskog reda sagradena je oko 1500. godine.
Skender-pasa, koji je bio dva puta bosanski namjesnik, u Sarajevu je na lijevoj obali Miljacke
sagradio tekiju-hanikah i imaret. Sa Soukbunara je dovodio vodu za svoje zaduzbine, a na
drugoj strani rijeke sagradio je kjarban-saray u ¢ijem donjem spratu je bilo 11 ducana od kojih
je prihod bio namijenjen za tekiju 1 imaret. Svoje zaduzbine je na dvije obale povezao mostom
preko rijeke. Tu je formirao kvart sa monumentalnim zdanjima, dZzamijom, mektebom i drugim

objektima.&

Hadim Ali-pasina ili Gaziler tekija u Sarajevu
Hadim Ali-pasina ili Gaziler tekija u Sarajevu'® smatra se jednom od najstarijih
objekata ove vrste u osmanskoj Bosni. Zvala se i Gaziler jer se nalazila na drumu koji se tada
zvao Gaziler yolu §to znaci Put ratnika. Prema nekim autorima tekija je osnovana jo$ u starom
Trgovistu prije njegove propasti 1459., Sto bi znacilo da je ova tekija jedna od najstarijih u BiH

u kojoj su vjerovatno Sejhovi bili Ajni-dede i Semsi-dede, pa se pretpostavlja da je bar na

181 Sabanovié, 1957, 35.

182 Kykavica, 6-23; Celebi, 110; Mujezinovi¢, 1966, 246-247; Skari¢, 38; Sabanovi¢, 1985, 9-27; Sabanovi¢,
1985, 27-33; Cehaji¢, 1986, 36-37.

183 |sto.

184 Tekija je srusena prilikom izgradnje zgrade Higijenskog zavoda u Sarajevu, preko puta Ali-paSine dZamije.
Prema nekim autorima, to je mjesto gdje se prije nalazio srednjovjekovni trg u Vrhbosni, nazvan Trgoviste ili
Utornik jer je pazarni dan bio utorkom. (Kasumovi¢, 1999, 152-153).
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pocetku bila naksibendijskog reda. Pojedinci isticu da je tekiju osnovao neki Hasan-beg koji je
za izdrzavanje tekije uvakufio jednu bastu i nesto obradivog zemljiSta koje se nalazilo uz tekiju,
dok drugi Hasan-bega spominju kao obnovitelja tekije. Postoje misljenja da su tekiju podigli
Ajni-dede i Semsi-dede, koji su imali turbe pored te tekije. Prilikom izgradnje Higijenskog
zavoda i rusenja turbeta 1950., dva niSana su premjestena u harem Ali-pasine dZzamije. Nisani
su datirani u period izmedu 06.10.1461. i 27.09.1462. Njih dvojica'® prema narodnoj predaji
su bili Sejhovi 1 bliski sultanu. Na kronostihu Ajni-dedeova niSana pise ,,On je prijatelj njegovog
veli¢anstva sultana Fatiha, kojeg je upuc¢ivao na propise o borbi...*, kao i to da su poginuli u
vojsci ovog sultana. Bosanski namjesnik od 1499. do 1450., Skender-pasa Jurigié!®® je zapoceo
izgradnju, prema nekim autorima, svoju naks$ibendijsku tekiju 1467., kada je postavljen za
namjesnika u Bosni, ali je nije dovrsio, te se povukao u svoj zeamet u selo kod Prusca. Tekiju
je dovrsio njegov sin Hasan-beg. Tekija je bila uz lijevu obalu Miljacke, a pored nje je bio
imaret, musafirhana, basta, travnjak i Suma. Skender-pasa je omogucio aktivno djelovanje ove

tekije, koja je imala velikog utjecaja na irenje naksibendijskog ucenja u Sarajevu.'®’

Ostale tekije

Prve tekije su osnovane prije kona¢nog pada Bosne pod osmansku vlast. Od tada do
danas podignuto je vise od Cetrdeset tekija, a pretpostavlja se da ih je bilo i vise, o cemu pise
Evlija Celebija, medutim, nisu pronadeni pisani dokumenti vezano za to pitanje. Pripadale su
mevlevijskom, kaderijskom, nakSibendijskom, rufaijskom i halvetijskom tarikatu. Uz mnoge
tekije su postojale musafirhane i imareti, Sto takoder moze biti indicija o postojanju neke tekije,
ukoliko na odredenom mjestu postoje musafirhane i imareti, a nema tekije.'® To je ukazivalo
na socijalni aspekt uloge tekije 1 ukupnog ucenja islama koje su dervisi izvorno u Zivotu
praktikovali. Sve je to utjecalo na brze Sirenje islama i islamske kulture. Kroz cjelokupnu
osmansku vladavinu u Bosni podignute su tri mevlevijske tekije, dvije bektasijske, jedna
rufaijska, Cetiri kaderijske, deset halvetijskih i Cetrnaest naksibendijskih. Podignuta su tri
halvetijska hanikaha i jedan naksibendijski hanikah. Po broju tekija Sarajevo prednjaci jer se tu

nalazi jedanaest tekija i dva hanikaha, Gazi Husrev-begov iz 16. stoljeca, ali Bistrigin ili

185 Muhamed Nerkesija je o njima pisao u jednoj pjesmi kada govori o $ehidskom mezarju kod Ali-pasine dZamije
i 0 Ajni-dede i Semsi-dedeu, koju su tu ukopani i u kojoj pjesnik moli da se popravi turbe dvojice spomenutih
Sejhova. Na osnovu tog tariha na niSanima dervisa koji se nalaze oko Gaziler tekije utvrdilo se da su
naksibendijskog tarikata iz Cega se zakljuCuje i to da je tekija bila prvenstveno tog tarikata. Krajem 17. stoljeca
tekija prelazi u kaderijski tarikat. (Kukavica, X1X, 2010, 6-23).

186 Naklonjen dervi§ima i vjerovatno pripadao naksibendijskom tarikatu. (Isto).

187 Kukavica, 6-23; Celebi, 110; Mujezinovié¢, 1966, 246-247; Skari¢, 38; Sabanovi¢, 1985, 9-27; Sabanovi¢, 1985,
27-33; Cehaji¢, 1986, 36-37.

188 Celebi, 1967, 110.
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Skender-pasin iz druge polovice 15. stoljeca, izgraden kada i tekija oko 1500. godine. U
Travniku postoje tri tekije i jedan hanikah, u Mostaru dvije tekije i jedan hanikah, u Foci dvije,
Visokom dvije, u Konjicu dvije tekije. Po jedna tekija bila je u Pruscu, Fojnici, Seonici kod
Konjica, Visegradu, Rudom, Bijeljini i Donjoj Tuzli.*®® Osim tekija, postoje sastajalista dervisa
i na drugim mjestima, posebno redova koji nisu imali svoju tekiju. Oni su se sastajali u ku¢ama
svojih Sejhova ili pojedinih dervisa 1 pristalica tarikata. Ja¢i redovi su imali vise tekija, pa i

Sejhova istog reda, koji su imali svoje dervise i muride.'*

3.1.4. NiSani i turbeta u drugoj polovini 15. stoljec¢a

Uz tekije su gradeni niSani 1 turbeta, pa 1 memorijalni spomenici. Prvi niSani i turbeta u
drugoj polovini 15. stoljeca se razlikuju od onih kasnijih i prema izgledu 1 natpisima. NiSani su
nadgrobnici koji se podizu najéesée pripadnicima islamske vjeroispovijestil®t. Ovo predstavlja
vaznu kulturno-umjetni¢ku pojavu'®?. Postoji oblik stele i ni$an sa turbanom koje su donijele
Osmanlije preko Makedonije i Srbije u BiH. Na sebi su imali ornametiku, simbole i figuralne
motive, iako je islamskoj umjetnosti tesko bilo prihvatiti figuralne predstave stecaka. Jasno je
zajedniStvo stecaka 1 niSana kada su ste¢ci u osnovi posluzili za ugled. Na pocetku su niSane
klesali krS¢ani, a kasnije muslimani drugacijih oblika. Najstariji niSani na tlu BiH pripadaju
drugoj polovini 15. stoljeca. Pripisuju se prema narodnom predanju osmanskim vojnicima Koji
su poginuli pri osvajanju Bosne. Prvi niSani su relativno velike dimenzije, po obliku se dijele
na stele 1 stubove, reljefni motivi koji su direktno preneSeni sa ste¢aka, nepostojanje epitafa na
orijentalnim jezicima, natpisi na bosancici ili bosanskoj ¢irilici, redovno su situirani zajedno sa
ste¢cima ili u neposrednoj blizini. U Sarajevu, Trnovu, Kalinovici, Rogatici, Olovu, Sokocu,
Nevesinju, Prozoru, Travniku i Glamoc¢u postoje niSani na kojima se nalaze figuralni motivi,
gdje se javljaju i Zivotinjski i ljudski likovi. Postoje i niSani sa nefiguralnim motivima na kojima
se nalazi ruka, polumjesec, polujabuka, rozeta, comaga, batina, motivi rata, lova, turnira, sablja
za razliku od maca iz srednjeg vijeka. Prvi niSani nemaju epitafe na orijentalnim jezicima, nego

imaju natpise na bosancici, koji se javljaju 1 na steCcima. NiSani su razli€itih oblika, poput ploce,

189 Isto; Mujezinovié, I11, 1966, 246-247;

19 Cehaji¢, 1986, 36-37; Skari¢, 1937, 38.

191 Zanimljivo je da postoje i kr$¢anski nadgrobni spomenici koji se ni po ¢emu ne razlikuju od muslimanskih,
osim §to je na njima isklesan krst ili natpis po kojem se zna da je ukopani kr§¢anin. Najéesce su to uspravne ploce
sa zaobljenjem na vrhu, a ispod oblog dijela imaju ¢esto dva zaobljena ispupéenja. Na nekim se ¢ak ne nalazi ni
krst. Spomenici ovog tipa se nalaze u krajevima koji su ranije bili udaljeni od osmanskih naselja. (Beslagic¢, 1978).
192 Arapi kao prvi nosioci islama, nisu poznavali nadgrobnike u obliku nisana. Turci Seldzuci su svoje nadgrobnike
klesali u obliku stela raznih oblika. Oni su preuzeli sa Kavkaza, od Gruzijaca i Armena. SeldZzucka stela je
kombinacija armensko-gruzijskog nadgrobnika udruzenog sa centralno-azijskim i perzijsko-islamskim kulturnim
naslijedem. Postoji i drugi tip niSana sa turbanom, koji je u svojoj osnovi originalan seldzucki tip nadgrobnika koji
se kasnije razvio. (Beslagi¢, 1978).
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stele, uspravni sa turbanom, etverostrani stubovi sa piramidalnim zavrsecima itd.!*®* Obzirom
da mnogobrojne prelaske na islam, prva generacija je imala muslimansko ime, ali zadrzavala
nekada$nje prezime. Zbog toga ti rani nisani imaju dvojaku funkciju i oblik. Forma je ni$ana,

ali je izveden kao obelisk ste¢ak.!%

NiSan Mahmuta Brankoviéa

Primjer niSana dvojake funkcije je poznati niSan Mahmuta Brankovica gdje se spominje
da je poginuo u boju na Despotovo, da je sahranjen na svojoj bastini, odnosno porodicnom
nasljednom imanju u Polju. Na kraju natpisa se blagoslovi majstor koji je nisan izradio. U ovom
natpisu spomenik se zove biljeg. Podignut je na vlastitom zemljiStu, a ne na zajednickom, $to
je znak da su u to vrijeme izdiferencirane porodice koje su htjele da imaju porodi¢no groblje 1
znak da se nije poStovao kr§¢anski obicaj o pokopavanju u crkve i na lokalitetima koji su
zvani¢no posveceni u tu svrhu. Brankovi¢ je prema narodnom predanju iz despotske porodice
Brankovica koja je presla na islam, $to se vidi po zajedni¢kim heraldi¢kim motivima lava. To
znaci da je jedan €lan te vlastelinske kuce presao na islam 1 istakao se u borbama sa Vukom

Grgureviéem kod Sarajeva kada je i poginuo. Spomenik je podignut 1480. godine.®®

Nisan Radivoja Oprasic¢a
Nisan Radivoja Oprasica je podignut na lokalitetu Biljeg, naselje Oprasi¢, u Rogatici.
To je obelisk u obliku pravilne ¢etverostrane prizme sa skra¢enom piramidom i1 loptom na vrhu.
UkraSen je motivima lava, maca, topuza, koplja sa zastavicom, diska, polumjeseca i polujabuke.
O Oprasi¢u nema historijskih podataka, ali po detaljima niSana se zakljucuje da je pripadnik
bosanskog plemstva. Po motivima lava se zakljucuje da je kao 1 Mahmut Brankovi¢ pripadao
feudalnoj porodici Brankovic¢a. Dolaskom Osmanlija postao je njihov funkcioner i priznat mu

je drustveni status, te je ostao u staroj vjeri.1%

NiSani $ejhova Ajni-dede i Semsi-dede
Postoje i dva niSana dvojake funkcije 15. stoljeca, a nekada su bila i dva turbeta, Sejhova

Ajni-dede i Semsi-dede Skender-pasine tekije koji se nalaze kod Ali-pasine dzamije.*®’

193 Beglagi¢, 1978; Beslagi¢, 1982; Krzovi¢, 2018, 41-44; Mujezinovi¢, 1998, 61-65.
194 Krzovié, 2018, 43-44,

195 Isto.

196 |sto.

197 |sto.
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Ostali niSani

Ostali ni$ani sa epitafima na bosangici su nisan Radiloviéa u Cadovini, nisan Skendera
iz Fatnice, niSan Sulimana OSkupice iz Dumanji¢a, niSan iz Govedovica ili Kalinovika. Svi
niSani sa natpisima imaju dosta zajedni¢kog sa steécima, a malo zajednikog sa kasnije!®
podizanim niSanima. Pisani su istim pismom i slovima istog oblika. Natpisi ste¢aka i niSana
imaju zajednicko: ase, asie, sie, bastina, bileg itd. Stecci 1 niSani su klesani u radionicama gdje
su se klesali ste¢ci, a negdje je i isti majstor klesar.!® Monumentalniji oblici nadgrobnih
karakteristika su i turbeta, posebno ona koja su nad mezarom na 4 stupa sa kupolom, na primjer
na Alifakovcu groblju u Sarajevu, mostarskom turbetu Sejha Juje ili Ibrahim-bega, sina Hasana

Nezira, vakifa Aladze dzamije u Fo¢i.?®

3.2. Profani objekti

Osim sakralnih objekata, postoje i profani objekti koji potpadaju u kategoriju islamske
kulture koja je izgradena od strane osmanske vlasti, a to su objekti saobracajnog, humanitarnog,
privrednog, drustvenog, higijenskog i komunalnog karaktera. Dolaskom u Sarajevo Isa-beg je
osnovao dvor ili saraj po kojem je kasnije prozvano Sarajevo. U tom dijelu se u petoj deceniji
15. stolje¢a nalazila rezidencija namjesnika. Taj saraj ili dvor za namjesnike sagraden je izmedu
1435. i 1463. godine. Nije poznato kako je izgledala ta zgrada. U njoj su stanovali
sandzakbegovi od 1463. do 1553. i onda je preneseno sjedniste u Banja Luku. Tada je saraj

ostao prazan, ali su povremeno boravili namjesnici.?

3.2.1. Hamami u drugoj polovici 15. stoljeca

Obijekti koji su zadovoljavali higijensko-zdravstvene potrebe bosanskog stanovnistva
bili su hamami, S§to predstavljaju zgrade sa upravnikom i blagajnikom ili hamamdZijom i
ostalim osobljem, odredenim prostorijama i inventarom potrebnim za kupanje i koristenje pare.
Bogatiji hamami imali su i posebne dijelove za Zene ¢ifte-hamam. U njima se vrsilo i lije¢enje
na bazi prirodne medicine. U skladu sa principom po kojem je omoguciti covjeku da se ocisti

dobro djelo, vakifi su izgradili brojne hamame u BiH. Razvoj i svoj vrhunac dostize u 16.

198 Kasniji niSani su esnafski, ulemanski, aginski i drugi, koji imaju skulpturalne i druge kulturoloske vrijednosti
jer su na njima arapskim pismom u stilu sulusa ili italik pisma ¢esto uklesani tarihi sa imenom umrlog, njegovim
statusom, a neke cjeline, kao krajiski nisani Kajtezovi¢a, pojedini niSani oko Careve dzamije u Sarajevu, ni$ani
kod Cejvan Cehajine dzamije u Mostaru. (Beslagi¢, 1978; Beslagi¢, 1982; Krzovi¢, 2018, 41-44; Mujezinovié,
1998, 61-65).

199 |sto.

200 Krzovié, 2018, 43-44.

201 Kresevljakovié, 1956, 13.
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stolje¢u. Jedan od rijetkih saCuvanih do danas iz perioda druge polovice 15. stoljeca je Isa-

begov hamam u Sarajevu.?%

Isa-Begov hamam u Sarajevu
Poznat hamam u drugoj polovici 15. stolje¢a je Isa-begov hamam koji je prvi put
spomenut u Isa-begovoj vakufnami iz marta 1462. godine. Posjedovao je muski 1 Zenski jednak

dio i jednu zajednic¢ku prostoriju, a kasnije i prostor za ritualna kupanja Jevreja.?%

3.2.2. Hanovi u drugoj polovici 15. stoljeca

Hanovi, bez kojih skoro pa nije bilo vakufa, sluzili su za odmor i prenociste putnika,
kiridzija 1 njihovih karavana, ali se i trgovalo u njima. lako ¢e vremenom imati razlicite
funkcije, prvih godina to je bila dobrotvorna ustanova u svrhu nalaska besplatnog ili jeftinog
konaka putniku namjerniku. O hanu je vodio brigu njegov zakupnik, handzija, koji se brinuo za
ogrjev zimi, namjestaj i inventar, kao i obrok $to je opet ¢eS¢e bilo u bogatijim hanovima. Imao
je svoje pomo¢nike, kafedziju, odadziju, podrumdziju, sluge. Najstariji dokumentovani han iz
druge polovice 15. stolje¢a bio je Gazi Isa-begov ili Kolobara-han ili karavansaraj iz 1462.

godine.?%

3.2.3. Karavansaraji u drugoj polovici 15. stolje¢a
Karavansaraji su imali slicnu ulogu, s tim $to je u njima konak bio besplatan, ali se
putnik sam brinuo o hrani i ogrjevu. Karavansaraj nije imao namjestaj i bio je ¢isto humanitarna

ustanova. Postojalo je 30 karavansaraja u BiH, od kojih su dva bila u Sarajevu.?%®

Skender-pasin karavansaraj
Od nekih 30 karavansaraja u BiH, dva®® su bila u Sarajevu, od kojih je jedan Skender-
pasin iz druge polovine 15. stoljeca, odnosno iz 1500. godine. Tu je jo$ jedan karavansaraj prije

Skender-pasinog izgraden 1462. godine od strane Isa-bega.?%’

202 Kregevljakovi¢, 1934, 91; Lopasi¢, 1943, 35; Bejti¢, 1953; Nametak, 1939; Kasumovi¢, 1999; Zlatar, 1996;
Kresevljakovi¢, 1952, 17-147.

203 |sto.

204 Kregevljakovi¢, 1934, 91; Lopasié¢, 1943, 35; Bejti¢, 1953; Nametak, 1939; Kasumovi¢, 1999; Zlatar, 1996;
Kresevljakovi¢, 1952, 17-147.

205 |sto,

206 Drugi je Kemal-begov iz 1530. godine. (Isto).

207 |sto.
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Isa-begov karavansaraj ili Kolobara

Isa-beg ga je izgradio kao prvi han u Sarajevu, ta¢nije Vrhbosni. Obzirom na niske kuce,
han je bio veliki, pa postoji prica da je Sarajevo po njemu dobilo ime. Nazvan je Kolobara i bio
je slican Mori¢a hanu. Imao je 40 prostorija, 4 magaze i veliko skladiSte za robu. Mogao je
primiti 400 ljudi i 35 konja. Njegova Cetiri ulaza bila su okrenuta prema glavnim ulicama
Sarajeva, tacnije glavni je bio okrenut prema Carevoj dzamiji, zapadni prema Dubrovackoj
koloniji i Bazerdzanima, sjeverni prema Sara¢ima i isto¢ni prema Trgovkama. Prema glavnom
ulazu nalazio se most koji je nazvan Careva ¢uprija. Oko njega su podignuti ¢vrsti bezistani od
kamena. Osim toga, postojala su dva reda bezistana koji su bili spojeni od ugla terzijske do
abadzijske CarSije. lako se sastoji od ducana sa jedne strane i1 natkrivenih prostora pred
duc¢anima ili kreveti naspram njih, on je okolo osiguran kamenim zidovima i nadsvoden
lukovima, pa je bio kompaktan. Han je preko 400 godina bio centar sarajevske Carsije, a svake

godine je izdavan javnom aukcijom pod najam.?%

Ostali karavansaraji

Zabiljezeno je 30 karavansaraja, od kojih su dva iz druge polovice 15. stoljeca.
Pretpostavlja se da ih je bilo viSe, obzirom na velike posjete u tom periodu putnika stranaca,
vojnika i dervisa, ali nema pisanih dokumenata koji o tome svjedoce. Gradene su i musafirhane
za besplatan konak i imareti kuhinje sa hranom za siromahe, softe, sluzbenike vakufa i putnike,
ali nije poznato koje su iz druge polovice 15. stoljeca. Grade se i bezistani kao objekti koji su
imali veliki privredni znacaj i kao centri za trgovinu, ali u 16., ane u 15. stolje¢u.?*® Bez obzira,
Skender-pasin i Isa-begov ili Kolobara u Sarajevu, koji do danas djeluje kroz drugacije funkcije,

vazan je pecat islamskoj kulturi i islamskim principima postupanja prema putnicima u to doba.

3.2.4. Mostovi u drugoj polovici 15. stoljec¢a
Od objekata koji su imali privredni znacaj, te kao objekti vazni za trgovinu su mostovi,
koji se pocinju graditi u 15. stolje¢u. Gradeni su na rijeci Bosni i njenim pritokama, na Miljacki,

Uni, Sani, Drini, Neretvi, VVrbasu.

208 Kresevljakovié, 1957, 20-21.
209 Kresevljakovié¢, 1957, 3-164; Zlatar, 1997.
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Careva Cuprija u Sarajevu
Jedan od mostova koji su gradeni u 15. stoljecu je Careva ¢uprija $to ju je izgradio Isa-

beg Ishakovié ispred ulaza u istoimenu Carevu dzamiju?'® u Sarajevu.?!!

Most u Mostaru

lako su prvi temelji Starog mosta u Mostaru koji je i danas poznat udareni 1557. godine,
prije gradnje tog mosta?'? postojao je drveni most koji se spominje u jednom dubrovackom
pismu iz 04.04.1452. godine. Taj podatak se vjerovatno odnosi na most preko Neretve koji su
Osmanlije zatekli kada su 1468. zauzeli Mostar. Mozda su na njemu izvrsili neke manje
adaptacije i tako ga jedan period koristili. Za vrijeme vladavine sultana Fatiha tu je sagraden,
na mjestu starog drvenog ili danasnjeg kamenog mosta, novi drveni most, koji je kao 1 prvi bio
slabe konstrukcije. Turski geograf 17. stolje¢a Catib Celebija je prvi dao opis prvog mosta kojeg
opisuje da je bio graden od drveta, da je visio na lancima 1 tako se tresao da su se svi bojali
preéi preko njega. Sredinom 16. stolje¢a most je dotrajao, te su gradani Mostara zamolili sultana
Sulejmana da izda naredbu da se sagradi bolji most ¢vrsce grade, ¢ijoj molbu je bilo udovoljeno

kada je izdaat naredba da se sagradi most od kamena.?'?

Ostali mostovi i gradevine

Kako je trgovina bila izuzetno vazna i u srednjovjekovnoj Bosni, ali i u osmanskoj, u
drugoj polovici 15. stolje¢a po€inju se graditi mostovi zbog boljeg razvoja trgovine i prelazaka
sa jedne na drugu stranu, dok su se u 16. stolje¢u intenzivnije gradili. Ta ¢injenica govori da je
mostova vjerovatno bilo mnogo vise nego Sto je to poznato u historiografiji i nego $to je
sacuvano kao materijalni ostaci. Careva ¢uprija i most u Mostaru su samo jedni od mnogih koji
su sacuvani, iako ne u potpuno identi¢nom obliku, a opet koji su jedni od najpoznatijih i
najvaznijih iz ovog perioda. Osim mostova i ostalih gradevina koje spadaju u kategoriju
profanog su sahat-kule, vodovodi, ¢esme, Sadrvani, za ¢iju gradnju u drugoj polovici 15.

stoljeéa nema podataka.?** Osmansko graditeljstvo su vodile mecene osmanske arhitekture iz

210 Nakon $to je srusen 1619. godine, rekonstruisan je kao danasnji most. (Celi¢, Mujezinovié, 1969, 7-280).

21 Kresevljakovié, 1954, 223-244; Celi¢, Mujezinovi¢, 1969, 7-280; Kresevljakovié, 1957, 17-32; Bejti¢, 1952,
256-265; Kresevljakovi¢, 1939.

212 postojale su dvije kule koje su izgradene vjerovatno kada i prvi most, jer su to strateSke potrebe trazile. Dakle,
postojale su u drugoj polovici 15. stolje¢a. Kula na lijevoj strani zvala se Hercegusa, ali nije poznato kako je
nazvana i gdje je bila locirana kula sa desne strane Neretve. Lijeva kula i lancani most vjerovatno su sagradeni za
vrijeme vlade hercega Stjepana Vuk¢i¢a Kosace, odnosno u prvoj polovici 15. stoljeca. Ostaci ove kule vidljivi su
nad samim hridinama Neretve. (Hasandedi¢, 2005, 131).

213 Hasandedi¢, 2005, 122; Celebija, 1892, 91.

214 Isto.
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15.,alii 16. stoljeé¢a.?’® U 16. stoljecu, arhitektura doZivljava procvat, &iji uvod je napravio Gazi
Husrev-beg, medutim, u drugoj polovici 15. stolje¢u pri dolasku Osmanlija, ucinjeni su jaki
temelji da se osmanska arhitektura i razvije. Od mnogih oblika islamske kulture u BiH, a mozda

i jedini koji je preZivio sve buduée periode, gdje Zivi i danas, je arhitektura.?®

3.3. Mijenjanje urbanog krajolika

Izgradnja vjerskih objekata utjecala je na razvoj urbanih naselja, odnosno gradova i sela.
Tome je doprinijelo 1 gradenje profanih objekata koji su pomagali stanovniStvu u
svakodnevnom zivotu i doprinijeli razvoju raznih djelatnosti. Osmanlije su zatekli u Bosni
relativno sitna gradska naselja, koja su se zvala varosi, pa u njihovo vrijeme nastaju nova naselja
kojima se mijenja izgled. Oni gradovi koji su izrastali kao urbani nastavak srednjovjekovnih
varosi, razvijali su se sporije od onih koje su Osmanlije podizali kao nove gradove.?!’

Sitna gradska naselja koja su bila formirana oko trgova imala su okupljene dubrovacke
kolonije gdje se odvijala glavna trgovina proizvodima koji su se uvozili i izvozili. Poznato je
da su se tu nalazili i glavni rudnici iz kojih se izvozilo srebro, olovo, zlato i druge rude. Tu su
Osmanlije pocele sa formiranjem urbanih gradskih naselja prema orijentalnim principima sa
tradicionalnom koncentracijom proizvodnje i trgovine. Zbog izraZenije uloge gradskih
djelatnosti naselja su razvila ekonomsku jezgru gradski trg ili ¢arSiju. Tu su kasnije bile
smjestene obrtni¢ke radionice i trgovine. Tako je Car$ija naj¢eSée bila u civilnom dijelu grada,
podno utvrde, ali je mogla biti 1 unutar ogradenog prostora tvrdave. Uz €arSiju su vezani i svi
javni objekti koji su imali Siri gradski ili regionalni zna¢aj kao vakufski objekti, na primjer
hamami, han, karavansaraj, imaret, mekteb, medresa, bezistan.?®

Karakteristika gradova je brz razvoj i skoro monolitno muslimansko gradsko
stanovniStvo. Urbano formiranje gradova zapoc€injalo je i podizanjem vakufskih objekata.
Gradska naselja koja su nastajala i razvijala se u balkanskim zemljama u drugoj polovini 15.
stoljeca, ali 1 kasnije, sa karakteristikama tipi¢nim za islamske gradove, dijelili su se, prema

nekim autorima, na utvrdena®® i otvorena mjesta.??

215 Refik, 1929, 29; Mehmedovi¢, 2005, 41; Bejti¢, 240.

216 Celi¢, 1991, 256; Hadzijahi¢, 105; Zlatar, 1996, 210-212; Bejti¢, 1952, 238-239.

217 Babi¢, 1987.

218 Babi¢, 1987.

219 Utvrdena mjesta su bila palanka, §to je ustvari manje utvrdenje izgradeno od drveta, zemlje i drugog slabijeg
materijala koje je podizano na putevima zbog obezbjedenja saobracaja, pa hisar $to je grad ili tvrdava ili manje
utvrdenje, sa kulama i bedemima. (Zlatar, 1996, 11-23).

220 Handzi¢, 1995, 128-129; Zlatar, 1996, 11-23; Zlatar, 1988, 63.
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Otvorena gradska naselja su bila varos, kasaba i Seher, $to je podjela vecine autora.
Varos je naselje gradskog tipa koje je iskljucivo ili pretezno naseljeno kr§¢anima, a ako bi tu
stanovni$tvo prelazilo na islam, postajalo bi kasaba, a naziv varos se svodio na jednu ili viSe
kr§¢anskih perifernih mahala. Osmanisti su prvenstveno varo$ oznacavali kao gradska naselja
naseljena kr§éanima koja se bave neagrarnim zanimanjem.??* Kasaba je otvoreno muslimansko
naselje, ¢ije stanovnistvo se najvise bavi gradskom privredom, zanatstvom i trgovinom. Da bi
naselje dobilo status kasabe, potrebna je urbana, kulturna i privredna komponenta, tacnije stalno
nastanjeno muslimansko stanovnistvo, najmanje jedan dzemat, da ima dZamiju i to onu u kojoj
se obavljaju glavne molitve, molitve petkom i na Bajram, te CarSiju i sedmic¢ni pazarni dan.
Prema tumacenju starijih osmanista, za status kasabe ili manjeg grada potrebna je jedna
dzamija.?®®> Seher je veée otvoreno gradsko mijesto naseljeno iskljudivo ili pretezno
muslimanskim stanovniStvom, sa viSe dzamija i1 drugih ustanova koje karakteriSu veca
muslimanska naselja kao $to su medrese, mektebi, tekije, hamami, bezistani, karavansaraji i
slicno. Prema starijim bosanskohercegovackim osmanistima da bi naselje dobilo status Sehera
moralo je imati barem Cetiri dzamije, viSe gradevina karakteristi¢nih za islamsku kulturnu i
graditeljsku civilizaciju, izrazenu trgovac¢ko-obrtnicku funkciju naselja i ve¢inu muslimanskog
stanovni§tva.??®

Pojedini autori tumace razli¢ito kasabu i Seher, pa navode razliku izmedu varos$i kao
posebnog naselja 1 kasabe 1 Sehera, gdje su stanovnici varo$i uglavnom se bavili
poljoprivredom, dok su u kasabi i §eheru preovladavala trgovacka i obrtnicka djelatnost.??*
Varosi su ponekad sa muslimanskom, a nekad sa kr§¢anskom vec¢inom, dok su kasabe i Seheri
sa muslimanskom ve¢inom. U osmanskim izvorima varo$ se zove krS¢anska Cetvrt u kasabi ili
Seheru. Dakle, razlika je zbog veli¢ine naselja, vaznosti trgovista i broja dzamija, iako se u
izvorima za pojedina ponekad u istom periodu koristi naziv kasaba, odnosno $eher.??® Sto se
ti¢e rudarskih gradova njihova transformacija je i§la znatno sporije, jer se tu postovalo zateceno
stanje, s tim $to se postavljao upravnik rudnika i povjerenik osmanske vlasti. Gradovi su bili
podijeljeni na dzemate i mahale. DZemati su bili organizovani prema vjeroispovijesti. Veca
naselja muslimansko-orijentalnog tipa dijelila su se na ¢arsiju, odnosno zanatsko-trgovacki dio

gdje je bio skoncentrisan cjelokupan privredni Zivot grada, te mahale, odnosno stambeni dio.?%°

221 Starcevic, 113-149.

222 Isto.

223 Isto.

224 Isto.

225 Moadanin, 2006, 563.

226 Handzi¢, 1995, 128-129; Zlatar, 1996, 11-23; Zlatar, 1988, 63.
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Razvoj gradova orijentalno-muslimanskog tipa, §to se misli na kasabe, zapocinjao je
najée$ée 2-3 decenije po osvojenju podrucja ili kasnije, zavisno prvenstveno od postignute
sigurnosti od neprijatelja 1 od Sirenja islama, kao 1 od drugih uslova. U drugoj polovici 15.
stolje¢a zapoc€inje prvo da se razvija duboko u pozadini Novi Pazar, potom Sarajevo i Foca.
Gradovi koje su Osmanlije iz pocetka podizali, na mjestima sitnih trgova i seoskih naselja,
razlikovali su se od prvih svojim brzim razvojem i od poc¢etka skoro monolitnim muslimanskim
stanovniStvom. Takvi gradovi su bili kasnije obicno sjediSta sandzak-begova kao S$to je
Sarajevo, Banja Luka i Travnik u Bosanskom sandzaku, zatim Mostar i Taslidza, ta¢nije
Pljevlja, u Hercegovackom i Livno u Kliskom sandzaku.??’

Kao 1 u Sarajevu, 1 u drugim gradovima, dakle, muslimansko stanovni$tvo se formiralo
uglavnom doseljavanjem okolnog domaceg stanovniStva. U prvom periodu doslo je nesto
stanovnika iz istocnih dijelova Rumelije, kao §to je Makedonija, Albanija, Bugarska, gdje se
viSe od pola stoljeca ustalila osmanska vlast 1 razvili gradovi. Taj doseljeni dio stanovniStva
predstavljao je vojno-administrativni aparat, vjerske sluzbenike, dervise i izuCene zanatlije.
Tokom vremena i1 njega su sve viSe zamjenjivali bosanski ljudi. Gradsko muslimansko
stanovni$tvo se uglavnom formiralo od doseljenog domaceg stanovnistva, te je ono pridolazilo
u gradove iz blize okoline, posebno seoske zanatlije iz iste nahije i iz susjednih nahija. Kod tog
stanovnis$tva obi¢no je bilo vidljivo krS¢ansko porijeklo, gdje se najCeS¢e za tri Cetvrtine
popisanog stanovniitva moglo utvrditi kr§éansko porijeklo??,

Urbanizacija je usko vezana za nastanak vakufa, odnosno nastanak vakufa je utjecao na
urbani razvoj gradova. Nastanak vakufa povezan je sa osvajanjem BiH i uspostavljanjem
sistema drZavne vlasti na osnovama Serijata. Zavodenje osmanskog sistema vlasti u BiH pocelo
je postepeno joS od pocetka 15. stoljeca, a posebnu ulogu imalo je Sarajevo. U ovom periodu
Sirenja osmanske drzave osnovnu brigu drzave je predstavljala vojska i uprava, dok je
rjesavanje krupnih drustvenih pitanja, kulturno-prosvjetnih, socijalnih, bilo prepusteno
privatnoj inicijativi, tacnije ustanovi vakufa. Uloga vakufa je posebno u ranijem osmanskom
periodu bila posebno znacajna za razvoj gradova. Vakufski objekti raznih namjena u kojima je
bio koncentrisan sav vjersko-prosvijetni, kulturni i privredni Zivot muslimana, ¢inili su urbane
kosture svih gradova. Dolaskom Osmanlija na podrucje zatecenih varosi ili drugim mjestima
razvijaju se gradovi osmanskog tipa, tacnije kasabe. Osnivanje gradova u osvojenim dijelovima
teritorije bilo je jedino rezultat drzavne politike, dok se vakufi javljaju kao izvrSioci te politike

uvjetovani javnim potrebama, najvise strategijskim i komunikacijskim.

227 Handzi¢, 1994; Handzi¢, 1995, 128-129.
228 Handzi¢, 1995, 130-131; Zlatar, 1990, 259-264; Samardzi¢, 1984, 2.
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4. ISLAMSKA NEMATERIJALNA KULTURA NA TLU BOSNE | HERCEGOVINE DO
1500.

4.1. Ustanova vakufa

Ustanova vakufa kao dio nematerijalne kulture dao je veliki doprinos ljudskoj kulturi i
civilizaciji, te pomogala u nastojanju, razvoju, odrzavanju gradnji tekija i hanikaha, finansiranja
trgovackih poslova putem pozajmica trgovcima i poljoprivrednicima, izgradnji i popravljanju
puteva i mostova, kopanju bunara, gradnji hotela i hanova za putnike, uspostavi punktova na
granicama 1 opskrbi hranom 1 vodom, te gradnji posebnih kuca za siromasne i1 besku¢nike.
Postojanjem i djelovanjem, vakuf je kao temeljna nematerijalna ustanova dao doprinos razvoju
materijalne kulture, $to je utjecalo na uc¢vrséivanje islamske kulture u Bosni.

Kod muslimana, vakuf??® je islamska zaduzbina koja ima utemeljenje u Serijatskom
pravu i nastala je kao rezultat ljudskog odziva na BoZiji poziv?® da se ¢ini dobro¢instvo i da se
pomazu jedni drugima u dobrocinstvu, a poruka poslanika Muhammeda je podstakla na djela

231 U Serijatu vakuf oznac¢ava zaduzbinu ili izuzimanje

zbog kojih nagrada tece i poslije smrti
predmeta®? iz svoje imovine i davanje na Bozijem putu. Potje¢e od vremena poslanika
Muhammeda, a utemeljena je neposredno na Sunnetu. U vrijeme Osmanlija vakuf je
napredovao, a sultani i vlastodrici su uvazavali instituciju vakufa.?®® U to vrijeme vakufska
pitanja su se prvenstveno rjesavala prema Serijatskom pravu.?** Pravne praznine popunjavali su

donoSenjem niza propisa koji su bili sadrzani u kanunima 1 fermanima. Norme, do kojih su dosli

nadlezni muslimanski pravnici, a na kojima se vakuf zasniva nastale su putem procesa

229 \akuf (arapski: —is, wagf, awqaf, Sto znadi zadrzati i zaustaviti se; turski: vakif) je muslimanska zaduzbina
koja sluzi islamskim vjerskim, kulturno-prosvjetnim i humanim ciljevima ili muslimanska vjerska imovina. U
arapskom jeziku, osim te, postoje jo§ dvije rije¢i koje oznacavaju zaduzbinu tahbis i tashi, koje se na bosanskom
jeziku rijetko koriste. (Skalji¢, 1966, 637; Abd 'al-Hamid Mahmud Tuhmaz, 2003, 413; Ibn Abidin, 357-358).

230 pojedini ajeti iz Kur'ana koji govore o dobrodinstvu: ,,I Allahu se klanjajte i nikoga Njemu ravnim ne smatrajte!
A roditeljima dobrocinstvo Cinite, i rodacima, i siro¢adi, i siromasima, i komsijama, bliznjim, i komsijama daljnim,
i drugovima, i putnicima-namjernicima, i onima koji su u vaSem posjedu. Allah, zaista, ne voli one koji se ohole i
hvalisu.” (Kur'an, An-Nisa', 36); ,,] pomazite se u dobro¢instvu i poboznim radnjama.* (Kur'an, EI-Ma'ida, 3).

231 Hadis o tome: ,,Kada ¢ovjek umre, prekidaju se njegova djela, osim u tri slu¢aja: trajna sadaka, znanje koje je
ostavio iza sebe da se drugi koriste i dobro odgojeno dijete koje ¢e se moliti za njega.” (Muslim); Pojedini hadisi
koji govore o dobrom djelu: ,,Ko olaksa vjerniku u nekoj njegovoj tegobi ovoga svijeta, Allah ¢e tome olaksati
jednu od tegoba Sudnjega dana. Allah je u pomo¢i robu sve dok je on u pomo¢i svome bratu.” (Buhari i Muslim).
232 U upravi vakufa bio je upravitelj ili mutevelija. Posljedice uvakufljenja su neopozivost i neotudivost vakufa.
Vakufska imovina se moze upotrijebiti u one svrhe odredene vakufnamom. (Begovi¢, 1963).

23 Kur'an, Ali Imran, 92; Hiti, 1988; Smailagi¢, 1990; Handzi¢, 1999, 437; Cehajic’, 1976, 3; Begovi¢, 1963.

234 U ustanovi vakufa mogu postojati tragovi arapskog obicajnog prava. U Serijatskom pravu se pridaje posebna
paznja, a za vakufsku punovaznost potrebni su uslovi: sposobnost vakifa, predmet vakufa, odnosno pokretne i
nepokretne stvari, imovina koja je muslimanu halal, te stvari koje su u njegovom vlasni$tvu, Serijatsko pravo
priznaje ustanovu podijeljene svojine, moze se dati samo imovina koja je steCena halal. Sljedece je svrha vakufa,
odnosno osnivanje u vjerske, prosvjetne, milosrdne, privredne svrhe. Tu je i forma vakufa, gdje se moze osnovati
izjavom pred kadijom i testamentom. Uslovi osnivanja pred kadijom je da dobrotvor izrazi svoju Zelju slobodno i
bez ograniCenja, da odluku izjavi pred svjedocima, kadijom, mutevelijom, te da kadija odlukom potvrdi
uvakufljenje i sastavi vakufnamom. Putem testamenta osnivanje moze biti usmeno i pismeno. (Begovi¢, 1963).
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235

formiranja i tumacenja prava idztihada®®. Drzava se brinula o upravi, vojsci i vlasti, a skoro

sav drustveni zivot po¢ivao je na instituciji vakufa.?*

Rasirenost vakufa u drugoj polovini 15. stolje¢a nije bila velika, ali je postavila jake
temelje u izgradnji ove znacajne institucije. Prvi vakif?’ bio je sin Ishak-bega lsa-beg
Ishakovi¢, utemeljitelj Sarajeva, zadnji krajisSnik Bosanskog krajista. On je podigao dzamiju
1457. godine u Cast sultana Mehmeda Fatiha, koja je poznata kao Careva dzamija, ali je
danasnja zgrada izgrdena 1566. godine. Zbog toga je nastala prva sarajevska mahala pod
nazivom Careva mahala. Podigao je hamam u blizini dzamije i most preko rijeke Miljacke, prvi
han Kolobara, prvi karavansaraj, tekiju mevlevijskog reda na Bentbasi, musafirhanu. Za
odrZavanje tekije uvakufio je mlinove u selu Brodac. Izgradnjom zaduzbina u 15. stoljec¢u
postavio je matricu za Seher koji ¢e svoj vrhunac dosti¢i u Osmanskom carstvu. Dakle, prvi
vakufi u BiH osnivaju se u 15. stoljecu i uvakufljavali su samo ono §to je bilo u punom
vlasnistvu, odnosno mulk.?®

Obzirom da je vakuf?® bio snazan faktor promovisanja i odrzavanja tadasnjih
drzavnopoliti¢kih koncepcija, to je bio razlog Sto je drzavna administracija insistirala na ranom
utemeljenju vakufa i gradnji vakufskih objekata. Na novom podrucju to je znacilo ideolosko-
politi¢ko ucvrscéenje reZima, garanciju njegove stabilnosti, a s tim i sigurnost odbrane osmanske
administrativne jedinice, ¢ija je strategijska i politicka vaznost u Carstvu bila velika. Ova
institucija je osiguravala®® uvjete za nesmetan vjerski Zivot i nosila glavni teret obrazovanja i
socijalne brige za muslimane. Mutevelije su upravljali vakufima, a dzamije su se ve¢inom
gradile 1 odrzavale putem vakufa. Mnoge Skole, vjerskog tipa, medrese, svjedoce o vakufu kao
jednom od temeljnih nosilaca finansiranja njihove gradnje i odrzavanja.?**

U materijalnom pogledu, ustanova vakufa je bila klju¢na za uspostavljanje i Sirenje
islamske civilizacije. U izgradnji ove institucije ucestvovali su svi slojevi muslimanske

zajednice, ¢ak i1 siromasi, koji su sa skromnim sredstvima ili radnom snagom u vidu kopanja

235 1dztihad (arapski: sis! *ijtihad) je donoSenje odluka u islamskom pravu (Serijat) li¢nim naporom (dZihad),
nezavisno od bilo koje $kole (mezheb) i sudske prakse (fikh). Naredenje o ¢injenju idztihada se spominje na
mnogim mjestima u Kur'anu. Rijec idztihad u arapskom jeziku izvedenica je
glagola dzehede - jedzhedu - dzehdun koji se, izmedu ostalih, koristi u znaCenjima poput nastojati, truditi se,
naprezati se, zalagati se. (Wehr, 1976, 143; Mufti¢, 1997, 245; Skalji¢, 1966, 341).

256 Caugevié, 1983, 129-140.

237 \Jakif (arapski: wagqif, turski: vakif), je zavjestag, osnivaé vakufa i zaduzbine. (Skalji¢, 1966, 637).

238 Cehaji¢, 1976, 3; Causevié, 1983, 129-140.

239 Postoje brojne vakufname, kao zvani¢ne isprave ili dokument o ¢inu uvakufljenja §to je osnovni izvor za
sagledavanje historije jednog vakufa, koje su pronadene u nekim mjestima ili kod vakifa pa su zbog toga
izgubljene. (Caudevi¢, 1983, 129-140; Redakcija, ur: Gazi¢, Ali¢i¢, 1985).

240 U mnogim periodima kada je drzava zakazala, vakuf je preuzimao inicijativu i popunjavao propuste drzave, $to
je bilo o¢igledno na podrugju vjere, obrazovanja, kulture i socijalnih pitanja. (Causevi¢, 1983, 129-140).

241 Cehaji¢, 1976, 3; Causevié, 1983, 129-140.
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bunara, izgradnjom Cesmi, pravljenjem puteva, kalemljenjem voca, ucestvovali u izgradnji
institucije vakufa. Vakifi su gradili dzamije, mektebe, medrese, mostove, ¢esme, hamame,
hanove, kuc¢e, mlinove, pekare, u zelji da im se nakon njihove smrti piSu dobra djela. U nauci
je prihvacdena teza da je uloga vakufa u nastanku i urbanom razvoju gradskih naselja tokom
osmanskog perioda bila od primarne vaznosti. Sadrzaji koji su vakufu obezbjedivali odredene
prihode za nesmetano funkcionisanje su gradevinski objekti, odnosno hanovi, du¢ani, magaze,
razli¢ite zanatske radnje, kuce, stanovi za iznajmljivanje, zemljisSne nekretnine poput gradilista,
kudista, vrtova, voénjaka, njiva, livada, pasnjaka, Suma itd. Sadrzaji poput vrSenja javnih i
usluznih gradskih funkcija i djelatnosti troSe materijalna sredstva prikupljena putem zakupa,
kirije, idzare ili zajma na ime prethodno navedenih sadrzaja u Sto spadaju hamami ili javna
kupatila, sahat kule, dzamije mesdzidi, tekije, biblioteke, medrese, mektebi, vodovodi, Cesme,
mostovi, karavansaraji, javne kuhinje, groblja itd. Prihodi su se trosili kao rashodi za odrzavanje
1 obnavljanje objekata, za finansiranje njihovih gradskih djelatnosti, plate raznih sluzbenika kao
§to su imami, mujezini, muallimi, muderisi, izdrzavanje ucenika, siromaha, nemo¢nih, te za
vakufsku administraciju mutevelije ili upravnika, nazire ili nadzornika. Vakufi se mogu dijeliti
i prema svrhi uvakufljenja kao $to je vjerska svrha u dzamije, mesdzide, musalle, tekije, kao
obrazovno-odgojna svrha u medrese, mektebe, biblioteke, milosrdna svrha kao pomo¢
siromasima, jetimima, ucenicima, putnicima, duznicima, zarobljenicima, bolesnim i za brigu
napustenih Zzivotinja, socijalna svrha za vodovode, puteve, mostove, sahat-kule, Sadrvane,
bunare, ¢esme, hareme za ukop umrlih, te privredna svrha za bezistane, hanove, zanatske
radnje, stanove i kuce. Pocetak razvoja vakufa utjecao je na lakSi prelazak na islam
stanovnistva, a svakako i na urbani razvoj?*? gradova. Veéinu starijih ¢arsija utemeljili su neki
od vakifa, poput Isa-bega Ishakovi¢a u Sarajevu u 15. stolje¢u. U prvim stolje¢ima Carstva,
uprava vakufima je bila potpuno decentralizirana.?*

Ocigledno je da su prvi vakufi u Bosni nastali kao jedan od najefikasnijih nacina
uspostavljanja teritorijalne cjelovitosti osmanske drzave u Bosni. To je bio nadin da se u
nekadasnjim varo$ima i drugim mjestima koje su Osmanlije zauzele u Bosni osnuju ekonomski
jake kasabe, ta¢nije gradovi koji su sluzili osmanskoj drzavi da se ¢vrsto utemelje u Bosni koja

je imala veoma znacajnu ulogu u ¢uvanju Carstva od sjevernih susjeda. Osnivanje vakufa je

242 7ato mnogi gradovi i naselja imaju odrednicu vakuf, pa postoji Kulen Vakuf koji je odbio ime od Kulenoviéa,
Varcar Vakuf koji se prije zvao Varcarevo, a to je danasnji Mrkonji¢ Grad, zatim Skender Vakuf koji je dobio ime
od Skenderbega, Gornji Vakuf, Donji Vakuf itd. Manje poznato je da je danasnji Sanski Most imao izvorno ime
Vakuf. (Sabanovi¢, 1958; Kupusovi¢, 1977, 47-52; Zlatar, XIV, 1978, 92-93; Zlatar, knjiga 36, 1988, 63-73).
243 pelidija, 2018, 11-21; Zlatar, X1V, 1978, 92-93; Zlatar, knjiga 36, 1988, 63-73; Zlatar XX-XXI, 1974, 113;
Sabanovié, 1958; Museta-Ai&eri¢, 2005, 111-115; Kupusovié, 1997, 47-52; Faji¢, 2006, 91; Zaimovié, 37-51.
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imalo zna¢ajnu ulogu u procesu prelaska na islam stanovnistva, jer je vakuf islamska institucija
zasnovana na propisima Serijata. Njihovim osnivanjem gradeni su vjerski objekti dZzamije,

jedan od simbola osmanske drzave, posredstvom kojih se i $irila islamska kultura.

4.2. Obrazovna kultura

Vakufima su se, dakle, gradili objekti i sakralnog i profanog karaktera, od kojih su
mektebi 1 medrese dio generalnog sistema obrazovanja koji je bio u Bosni. Osim dZamija,
mesdzida 1 tekija, mektebi i mualimhane, a onda i medrese, su bile ustanove za osnovno
obrazovanje u kojima se stanovniStvo opismenjavalo gdje se prvenstveno ucilo o religiji, a
potom o drugim naukama. Vakufi su potpomogli da se podigne veliki broj vjersko-prosvjetnih
objekata Ciji je razvoj zapocCeo u 15. stoljecu, dok su objekte podizali pripadnici razli¢itih
slojeva drustva u skladu sa moguénostima, na mjestima gdje ih nije bilo ili u krajevima odakle
su potjecali, $to govori o velikom doprinosu drustvu i kulturi. Vakufi se javljaju kao oblik
privatne inicijative u funkciji rjeSavanja krupnih drustvenih pitanja, dok su osnivaci dobrotvori,
kao 1 izvrSioci drzavne politike uvjetovane javnim potrebama. Preko ustanove vakufa, razvijao
se sistem obrazovanja i vrijednosti, a samim tim i pismenost stanovnistva. Namjere mekteba i
njihova organizacija i program rada utvrdivali su se u skladu sa zahtjevima osmansko-
islamskog tradicionalnog $kolstva, ali i zahtjevima osniva¢a ovih ustanova i vakifa.?*

Mektebi?®®, koji su najéesée gradeni uz dzamije, namijenjeni su djeci Sirokih
muslimanskih masa, dok su mualimhane bile u pocetku za obrazovanje djece siromasnih, a
kasnije, promjenom druStveno-historijskih uvjeta uz njih ¢e se javiti i drugi tzv. narodni 1

povremeni mektebi. Gradeni su kao sastavni dio bosansko-islamskog tipa?4

po uzoru na
osmansko-islamsku arhitekturu sa izraZzenim utjecajem lokalne arhitekture gradenja. Najcesce
su bili sa jednom prostorijom, bez dodatnih elemenata, a moglo je biti i sa dvije ili tri
prostorije.?*” Funkciju pouke i opismenjavanja dobit ée putuju¢i imami tzv. sejjar hodze koji
su stizali i djelovali u manjim mjestima i krajevima gdje nije bilo mekteba. Onaj koji je
poducavao bio je muallim, kao 1 njegov pomo¢nik, koji treba da bude pouzdan, pobozan, vedrog
i blagog lica. Djeca su se prvenstveno odgajala, pa ucila Kur'an i druge vjerske discipline, te

druge sadrzaje predavanja kao i u drugim Skolama. Obzirom da su mektebi organizovani

244 K asumovi¢, 1999, 33-35, 55-56, 66, 86-94, 152-158, 186-187; Zlatar, 1966, 186; Curi¢, 1983, 34. 5

245 Mekteb (arapski: nuwwab, maktab; turski: mekteb-i niivvab) je Serijatska sudska $kola, kadijska $kola. (Skaljié,
1966, 455).

246 Bosansko-orijentalni tip gradnje je spoj osmansko-orijentalnog i bosanskog stila. Orijentalni strukturni,
pejzazni i slikoviti stil gradnje uklopio se u bosansku sredinu 1 monumentalni tip gradnje.

247 Kasumovié, 132.
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privatnom inicijativom, nisu bili kontrolisani i kvalitet nije bio svugdje jednak. U mektebe su
svi i8li, ali rijetki u medrese. Mektebi su mogli biti muski, zenski i mjeSoviti, ali je Zenska grupa
sjedila iza muske. Nije se pravila razlika u spolu, grupe su se svrstavale po lekcijama ,,sabahu®,
odnosno radili su u halkama u prvom periodu, pa se iz halke u halku prelazilo po savladavanju
odredenog udzbenika. Zenske grupe su obucavale i muallime ili bule, kao i hodZinice. Nije bilo
odredeno vrijeme nastave, a za teorijsku podlogu muallimi su koristili osnovne izvore islama,
Kur'an i hadis, a potom djelo Abu-Hamida Al-Gazalija ,,O0 djecace“?*®. Medrese se nisu
podizale u 15. stoljecu, ali je vazno naglasiti da su postojale kao dio sistema obrazovanja i kao
nastavak mekteba i osnovnih obrazovnih institucija.>*

Opismenjavanje stanovniStva u skladu sa 0smansko-islamskom tradicijom, stanovnistvo
je mijenjalo predstave o svijetu, zivotu i smrti. Promjena religije utjecala je na promjenu kulture
1 nacina Zivota, pa su se mijenjali pogledi na zivot i smrt, samim tim na pogrebnu kulturu 1
obrede. Kroz svakodnevni Zivot to je utjecalo na pojedine aspekte kulture kao $to je umjetnost
1 knjizevnost, a sve je to utjecalo na nastajanje 1 razvoj islamske kulture posebne za

bosanskohercegovacko tlo u odnosu na ostale islamske zemlje.?*°

4.3. Knjizevnost

Knjizevnost u Bosni je postojala kao poseban oblik islamske kulture, koja je proizasla
zbog Zelje ljudi da se upotpune duhovne potrebe, a koji su u svoj literarni izraz ukljucili tokove
kulture koju su prihvatili. Postojala su tri razvojna pravca u muslimanskoj pisanoj knjizevnosti
1 jezic¢koj tradiciji u BiH za vrijeme Osmanlija, a to su pisana aktivnost na narodnom ili
bosanskom jeziku i bosancici, odnosno begovskom pismu ili begovici, zatim knjizevnost na
arapskom, turskom i perzijskom jeziku, te alhamijado knjizevnost. Dolaskom nove kulture,
prekida se kontinuitet razvoja knjizevnog rada na narodnom jeziku, pa se svodi na usmenu
tradiciju izraZzenu kroz epske, ve¢inom junacke pjesme, za koje se pouzdano zna da su bile

prisutne i 1530. godine, ali to ne potvrduje da ih nije bilo i do 500 godina ranije, nego samo da

248 U prvom periodu 16. stolje¢a, u mektebima koristilo se djelo ,,Munijetu-I-musalli ve gunjatu-l-mubtadi* $to
znadi ,,Zelja klanjaGa i potrebe podetnika“, bio da je rije¢ o originalnom djelu Sadiduddina el-Kasgarija ili
komentaru Ibrahima Halebija koji je poznat kao Halebi kebir i Halebi sagir, odnosno Veliki i Mali komentar.
Ponekad se ovaj udZbenik zamjenjivao ,,IImihalom*, udzbenikom vjeronauke koji sadrzi osnovne propise iz
dogmatike i obredoslovlja. Najpoznatiji udzbenik ove vrste bio je ,,Mizrakli ilmihal* na turskom jeziku, a kasnije
u 16. stoljecu koristi se ,,Bergivijina Risala“, koja je poznata kao ,,Vasijjetnama“ ili ,, Testament*, a koju je napisao
poznati teolog Muhamed ibn Pir Ali iz Birge u Maloj Aziji na turskom jeziku, a sadrzi osnovne elemente iz
dogmatike i obredoslovlja. (Kasumovi¢, 1966, 88).

249 Kasumovi¢, 1999, 33-35, 55-56, 66, 86-94, 152-158, 186-187; Zlatar, 1966, 186; Curi¢, 1983, 34.

20 Isto; https://islamskazajednica.ba/images/stories/ GLASNIK/3-4-2009/ObrazovniSistem.pdf,
https://www.academia.edu/35022031/Uloga_mekteba u_obrazovanju Bo%C5%Alnjaka, datum posjete:
10.10.2019. godine.
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su 100% prisutne te godine. Tu su i lirske pjesme ili sevdalinka i balade. Usmena tradicija je i
narodnu muziku, narodne price, te narodnu dramsku umjetnost.?*

Od 15. stoljeca pocCinju se pisati prve pjesme i knjizeva 1 nauc¢na djela na orijentalnim
jezicima. Arapski jezik je bio jezik nauke, prava i teologije, turski i perzijski jezik bili su jezici
administracije 1 profane knjizevnosti, tacnije poezije, pa ¢e se zbog toga najvise djela i napisati
na ova dva jezika. Perzijski jezik je ostao ogranicen, ve¢inom na sufijske krugove, opet jako
oskudno, S§to ¢e utjecati na knjizevnost na turskom jeziku koji ¢e istupiti u prvi plan. Na turskom
jeziku se pisala knjizevnost, a najveci dio te knjiZzevnosti spada u divansku knjizevnost, koja 1
prikazuje islamsku kulturu. To je knjizevnost koja je nastala kao posljedica bogatog i rasko$nog
zivota na dvorovima sultana iz najsnaznijeg perioda Carstva, sazimanjem turske narodne
knjizevnosti, islamske kulture 1 klasi¢ne perzijske knjizevnosti. To nije drustvena knjiZzevnost,
jer odrazava individualitet i osje¢anja samog pjesnika. To je pjesnistvo visokog ranga. Sto se
poezije tiGe, pisale su se gazele, kaside, rubaije, terkibi-bendovi, nazmovi, nazire, Sehrengize.*?

Oni koji su bili znacajni u drugoj polovini 15. stoljeca su dervi§ Jakub-pasa Bosnjak,
Muhamed Cengi¢ koji je umro 1549/50. godine, te Ali-beg Hercegovié, zvani pjesni¢kim
imenom Siri §to znaéi Lavlji, koji je umro polovinom 15. stoljeéa. Bio je sin vojskovode i
pjesnika Ahmed-pase Hercegovica (1456—1517), iz porodice Stjepana Kosace. Njegovo ime
predstavlja poetsku simbiozu dvije tradicije. Ime Ali znaci kao kod cetvrtog halife Alije, te
pjesni¢ko ime Siri ili Lavlji koji istovremeno aludira i na Aliju, ali i vjerovatno na potomka
Lava sa porodi¢nog grba dinastije Kosaca iz koje Ali-beg vodi porijeklo preko svog oca
Ahmed-pase Hercegovica, sina hercega Stjepana Kosace. To poetsko-simbolicki ujedinjuje
duhovnu i vitesku tradiciju bosanskog srednjovjekovlja i duhovnu tradiciju islama. Oni su jedni
od utemeljitelja islamske poezije na orijentalnim jezicima krajem 15. i poéetkom 16. stolje¢a.?®

O Jakub-pasi Bosnjaku je puno pisano, posebno o njegovoj pobjedi na Krbavskom polju
1493. godine. Osmanski izvori ga ocijenjuju na jedan nacin, a zapadni na drugi. U usmenoj
tradiciji saCuvane su predaje o njegovom epskom karakteru. On je na osmanski dvor dosao u
vrijeme sultana Fatiha, a odgajan je na dvoru i od tada pa do Krbavske bitke prosao je burnu i
vojni¢ku uspjesnu karijeru puno uspona i padova. Prvo je bio savjetnik princu, a onda sultanu
Bajazidu Il (1481-1512). Brzo je postao kapu-aga ili marsal dvora kod princa Bajazida. Kada

je princ postao sultan, imenovao ga je za miralema, a onda ga poslao kao lalu ili ucitelja za sina

251 Sabanovié, 1991, 17, 26; Isakovié, 2002, 113; Bali¢, 1973, 37-43.

252 Bagagi¢, 1900, 189; Sabanovi¢, 14, 15; Nametak, 1989, 7-21, 24-36, 27-79, 80-81; Nametak, 1997, 7-13;
Handzi¢, 1-12, god. 1933; Basagi¢, 1931, 17; Pecevija Alajbegovi¢, knj. I, 2000, 5-14; Nametak, 1981, 7-10.

23 Kadri¢, 2012, 7.
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Ahmeda. Pocetkom 1485. imenovan je za rumelijskog beglerbega. Osim sa pobjedom na
Krbavskom polju, proslavio se i po uspjesima u mletacko-osmanskim ratovima, osvojivsi
Levant. Ostavio je traga i na knjiZevnost, poeziju na osmanskom jeziku.?* Bio je utemeljitelj
islamske dvorske epike u 15. stoljecu. Na osnovu njegove kaside fahriyye ili samopohvalne
kaside, spjevane povodom njegove pobjede na Krbavskom polju, moze se re¢i o pocetku pisanja
rodoljubive dvorske islamske poezije u Bosni 1493, a on se moze smatrati jednim od
utemeljitelja takve vrste poezije u pisanoj knjizevnoj tradiciji na osmanskom jeziku. Tu kasidu
piSe kao neku vrstu pisma sultanu Bajazidu II. Obzirom da je on sam piSe i da je bio glavni
zapovjednik osmanske vojske na Krbavi, njegova kasida ima status vaznog izvora za
proucavanje njegove biografije.?>® Bio je veliki dobrotvor, odnosno vakif, koji je 1491. podigao
skroman mesdzid sa malim prihodima, u Sarajevu sa lijeve strane Miljacke, iznad Alifakovca,
a prema Bistriku. Pojedini autori Jakub-pasu zovu Dervis svrstavajuéi ga u odredeni derviski
red, dok drugi misle da se radi o poetskom nacinu izrazavanja skromnosti. Oko mesdzida
formirana je Jakub-paSina mahala, koja se spominje u izvorima 1516. godine. Mahala je imala
31 domacinstvo, 32 neoZenjena 1 kuce udovica. Svi naredni vakufi su bili bili kao vrsta
sekundarnog vakufa koji su poboljsavali funkciju osnovnog vakufa, Jakub-pase Bosnjaka.?®
Njegovi vojni uspjesi su vazni, kao odbrana Sarajeva. Kroz borbu kod Jajca ponovo je
osvojen Vinac, ali je u borbama 1491. ubijen veliki dio vojske, medu njima iste godine i poznati
Alija Derzelez, kojeg osmanske hronike zovu vitezom Bosne. U prodorima osmanske vojske
teritoriji. Upad Jakub-pase 1493. je dobro pripremljen, a u Varesu iskovano oruzje sa oklopima
kao kod srednjovjekovnih ratnika u Bosni. U maju te godine je poceo napad na Jajce gdje se
sklanjala ugarska vojska i bila opasnost jer je izlazila iz utvrde i pustosila krajeve u srednjoj
Bosni u periodima kad su slabije ¢uvani. Tu se radilo o odbrani Sarajeva, a prodori su izravno
ugrozavali samo Sarajevo. Jakub-pasa je slijedio bana Emerika Derencina koji se sklonio u
utvrdu. Da ne bi gubio vojnike u dugoj opsadi Jajca, nastavio je prodor prema ugarskim
teritorijama na sjeveru. Ban je organizovao zasjede pri povratku Jakub-pasine vojske iz
Stajerske, u Zagorju gdje su proveli 15 dana, koja je htjela izbjeé¢i sukobe i ulazeéi u dio Bosne
koji su kontrolisali. Jakub-pasa je pokusao pregovarati sa banom o prelasku u Bosnu dajuéi

veliki otkup za prolaz iscrpljene vojske, ali ban je htio sav osvojeni plijen Jakub-pasinih

254 Bagagi¢, 1900; Sisi¢, 1893; Gavran, 1994, 75-79; Joksimovié, 1972, 699-700; Klai¢, 1903, 248-251; Spaho,
1931, 1-2, 11; Sabanovié¢, 1973; Kadri¢, 2012, 67, 76; Kadri¢, 2008, 212-215.

25 K adric, 2012, 43; Kadrié, 2008, 215, 218-220; 226-229.

26 K adri¢, 2008, 230-231; Car-Drnda, 2002/2003, 267-294.
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vojnika, ne nudeci potpunu garanciju za zivote osmanskih vojnika. Ban sa zapovjednicima je
presijekao put na Krbavskom polju i dolazi do bitke 09.09.1493., kada Jakub-pasa pobjeduje
protiv ugarske vojske gdje su uCestvovale brojne jedinice sastavljene 1 od lokalnih vojnika.
Jakub-pasina vojska se podijelila u prvi dio koji je predvodio Ismail-beg, drugi Mehmed-beg,
trec¢i Jakub-pasa. Izvukli su mudrom taktikom vojsku bana na sredinu polja i napali iz tri pravca,
koji su bili neogekivani, iznenadivsi tako ugarsku vojsku.?>’

Neprijatelj je na Krbavi pretrpio ogromne gubitke, a polozaj Ugarske je oslabio na tom
podrucju da je trebalo skoro 100 godina da se popravi. U razli¢itim izvorima se spominje
izmedu 5000 i 10000 Ugara i Hrvata koji su poginuli na Krbavi. Hadidi daje opis Krbavske
bitke, ne iznoseci posebne podatke koji se odnose na tu bitku, nego opcenito, skoro stereotipni
opis borbe kakav je Cest u narativnim historijskim mesnevijama na osmanskom jeziku. Njegova
recepcija bitke je samo jedna od slavnih bitaka kojom se u¢vr$éuju granice Carstva na zapadu,
sa Sarajevom, kao mjestom koje konac¢no postaje mirno i oslobodeno od upada i pljackanja
ugarske vojske, personificiranog u liku bana. Za njega je to bila bitka za sigurnost Bosne, bitka
izmedu Ugarske i Carstva.?®® Ban Derendzin nakon Krbavske bitke 1493. vise nije pustosio
Bosnu, dok su krajevi sjeverno od Save postali objektom daljih osvajanja.?>®

Osmanske i zapadne hronike opisuju upade i Jakub-pase i bana. Lokalna historiografija
cesto ima jednostrane stereotipne interpretacije. Pojedini kazu da je Jakub-pasa bio surov jer je
bio dervis, kao stereotipni srednjovjekovni neprijateljski diskurs u opisu figure protivnika, dok
ga drugi velicaju kao velikog dobrotvora i ovjeka koji je cijenio nauku i kulturu i utjecao na
Sirenje religije sagradivsi dZamiju u Solunu i mesdzid-dzamiju u Sarajevu gdje su se Sarajlije
krajem 15. stolje¢a mogle opismenjavati i ukljucivati vjeru. Bez obzira na stereotipe, €injenica
je da ni Osmanskom carstvu nije bilo stalo do mirne Bosne zbog Bosne, a ni Ugarskoj do mirne
Dalmacije, Like i Posavine zbog mira i napretka tih krajeva, nego do njih samih, do veéeg
teritorija i materijalne koristi vladarskih kuéa i drzavnog aparata.?®°

Osim spomenutih pjesnika i pisanih djela, vazno je jo$ i izvodenje mevluda, odnosno
veliCanje rodenja Poslanika Muhammeda a.s., koji openito ima dugu tradiciju. Najcesce se
spominje u vakufnamama bosanskih vakifa iz 16. stolje¢a, Gazi Husrev-bega, Ferhad-pase,

Karadoz-bega, ali naj¢esce izvodeni mevlud je od 1463. godine ,,Vesiletu-n-Necat na turskom

257 Mijatovié, 2005; Kadri¢, 2008, 218-220, 224-225.

%8 Zhog ovih zasluga koje je imao Jakub-pasa, sultan Bajazid II ga je postavio za kubbe-vezira 1497. godine.
Godine 1499. Jakub-pasa ucestvuje u vojnom pohodu na Levantu, a 1500. bio je zapovjednik svih osmanskih
vojnih jedinica u pohodu protiv mletackih utvrda Modoni i Koroni u Moreji. Dok je boravio u Solunu od 1501.
do 1502. sagradio je jednu dZamiju. Tu je i umro. (Kadri¢, 2008, 224-225).

29 Kadrié, 2008, 224-225.

260 |sto.
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jeziku od Bursali Sulejman Celebija iz 1409. godine.?®* U 15. stoljeéu zapo&inje novi, drugaéiji,
ali ujedno i prilagodeniji nadin pristupa knjizevnosti, dok u 16. stolje¢u dozivljava procvat.?®?
Osmanska knjizevnost predstavlja jedan vazan segment i tekovinu osmanske
civilizacije. Islam kao religija je imao veliki utjecaj na narod u Bosni, a samim tim na ulogu u
obrazovanju i u nastajanju mnogih djela koja su nosioci islamske kulture u Bosni. Period druge
polovice 15. stolje¢a obiljezila su nekolicina autora koja prije svega bili drugalijeg
opredjeljenja u odnosu na knjizevnost, pa su njihova djela drugacije tematike, ali opet potpadaju
pod kategoriju knjizevnosti ovog ranog osmanskog perioda. Shodno tome, kroz ta djela prozeta
je i osmanska filozofska misao koja je specifi¢éna ako se posmatra u kontekstu Osmanskog
carstva. Ta misao je nastavak na islamsku misao koja se javila jo§ mnogo prije Osmanlija, pa
iako nastoji u Carstvu i u drugim zemljama da objasni temelje islama kao religije, postoji razlika
od evropske filozofije kroz drugaciji sistem 1 vrijednosti koje su zasebne samo za ovo podrucje.
lako ova misao nije mnogo napredovala kod drugih civilizacija zbog neotvorenosti za

prihvatanje elemenata drugih kultura, ipak je ostavila dubok trag na kulturu u Bosni.

4.4, Kultura svakodnevnog zivota

Oskudica je podataka kada je u pitanju kultura svakodnevnog zivota u drugoj polovici
15. stolje¢a zbog nedostatka izvora, §to predstavlja jedan od problema proucavanja ove
tematike. Postoji nekolicina autora koji su se bavili ovom problematikom, a od izvora najvise
su koriSteni ljetopisi. Obzirom da je rije¢ o ranom periodu osmanske vladavine u Bosni
razumljivo je $to se konkretno o kulturi ne moze puno toga re¢i. To je period kada se
uspostavljala nova vlast i mijenjao vjerski, drustveno-ekonomski, privredni i kulturni zivot
stanovniStva kroz nove forme i obrasce. Kako je prihvatanje nove religije, pa 1 kulture, jedan
postepen proces, tako kultura svakodnevnog zivota u ovom periodu tek pocinje da poprima svoj
novi oblik u odnosu na srednjovjekovni. Jasnija slika kulture svakodnevnog zivota bit ¢e u
kasnijem periodu, a posebno u 16. stolje¢u. Shodno tome, jos jedan problem proucavanja ove
tematike je utvrdivanje stavki koje se tiCu islamske kulture donesene posredstvom Osmanlija,
u odnosu na stavke koje se ti¢u srednjovjekovne kulture. U ovom periodu nekoliko znacajnih
srednjovjekovnih kulturnih karakteristika ostalo je isto ili slicno, uz odredene modifikacije

utjecajem islamske kulture, a pojedine su se odmah u potpunosti promijenile i prihvatile.

261 Nametak, X111/91, 1991, 14-18; Bejti¢, VI, 1943, 205-207.
%62 Bagagi¢, 1900, 189; Sabanovi¢, 14, 15; Nametak, 1989, 7-21, 24-36, 27-79, 80-81; Nametak, 1997, 7-13;
Handzi¢, 1-12, god. 1933; Basagi¢, 1931, 17; Pecevija Alajbegovi¢, knj. I, 2000, 5-14; Nametak, 1981, 7-10.
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Kako je stanovnistvo bilo podijeljeno na vladare, vlastelu i narodne mase, dolaskom
Osmanlija stanovniStvo se pocinje dijeliti na muslimane i nemuslimane prema kojima su
Osmanlije imali poseban odnos i kroz taj odnos su im davali vjersku slobodu i slobodu Zivljenja
u politickom svijetu islama. U svakodnevnici srednjeg vijeka stanovnici su imali zabave na
dvorovima, a narodne mase su bili viSe radna snaga koja je eventualno ucestvovala u tim
zabavama, dok u osmansko doba postepeno se ukida takva praksa, gdje se nastavljaju zabave
kao u srednjem vijeku, ali uz razna okupljanja stanovnika istih zanimanja. U tom periodu
pocinju da se javljaju okupljanja vjernika, a prvenstveno derviskih redova®®, zbog duhovnog
uzdizanja i nekog vida zabave. Teferi¢i*®* se pocinju viSe javljati u smislu zabave, a manje
duhovnog uzdizanja i tom prilikom nastaju dvije razlicite religijske struje ili dvije grupe od
kojih su jedni protivnici zabava, a drugi pristalice.?®®

Osmanlije su dosle na prostor BiH zatekavsi dosta razvijeno vinogradarstvo i neke grane
vocarstva. Carstvo je bilo zainteresovano za unapredenje tih privrednih grana koje je donosilo
velike prihode. Vinogradarstvo je posebno u prva dva stolje¢a osmanske vlasti predstavljalo
dobro razvijenu privrednu granu. Tokom druge polovine 15. stolje¢a nije bio krémi sa
alkoholom, jer je prvi spomen kréme u Sarajevu iz godine 1565., gdje su krémari iskljucivo
nemuslimani. Nova norma u Bosni koja se javila je ustvari zabrana alkohola i svinjetine, koja
je u srednjem vijeku bila dozvoljena i rasprostranjena. U sutSini, nekoliko decenija se zabrana
odrzala u praksi®®®, dok su kasnije nemuslimani mogli slobodno trgovati alkoholom i baviti se
istim, a drzava je nastojala da postavi neka ogranicenja toj vrsti trgovine.?®’

Svakodnevnica u drugoj polovici 15. stolje¢a u Bosni na samom pocetku dobija
drugaciji koncept nego u srednjem vijeku. Pojedine karakteristike kao odrzavanje zabava i

okupljanja su ostale, ali se struktura promijenila. Bili su drugaciji povodi okupljanja, drugaciji

263 Na tim druZenjima jeo se pilav, halva, Serbe. Znacaj halve se veZe uz neke predaje iz rane islamske historije, a
prema jednog od njih Poslanik Muhammed a.s. je prije smrti okupio sebi najblize osobe i pocastio ih halvom.
Pretpostavlja se da iz ovih predaja ishodi vaznost halve u obredima inicijacije u obrtnicko-misti¢na bratstva, kao i
obicaj pravljenja halve za duse umrlih. (Vukié-Paji¢, 2007, 123-130).

264 Postojali su izleti u prirodi zvani teferi¢i kusname, taénije teferi¢i esnafa, gdje su se promovisali Segrti u kalfe,
a kalfe u majstore. Postojali su teferi¢i bez kuSname samo zbog zabave. Dolaskom zbog teferica, na selima bi
pojedinci preuzimali neki posao, poput uéitelja u mektebu i tako $irili pismenost i osmansko-islamsku tradiciju.
Postojala su druzenja u dugim zimskim no¢ima ili sohvet-halve koje oznacavaju ugodan razgovor, a koji je sluzio
najvise duhovnom uzdizanju, zatim slavlja po fermanu povodom dolaska novog sultana, njegovog rodendana,
rodenja prinéeva i princeza, obrezivanja prinéeva i slicno tome. Nesto kasnije, posebno u 16. stoljecu ljudi su se
okupljali i u kafanama, mejhanama gdje je bilo alkohola, a i gdje nije. (Filan, 2010, 113-138).

265 Vukic-Paji¢, 123-130, Filan, 113-138, Muji¢, 287-289.

266 Od polovine 16. stolje¢a i kod muslimana pocinje prodirati alkoholizam, iako je kasnije bilo nekoliko poku3aja
suzbijanja istog, ali bezuspjesno. Izuzev alkohola, u kafanam se koristila kahva i duhan koja nije postojala u drugoj
polovini 15. stoljeca, jer se za nju saznalo tek za vrijeme Selima I, dok je za vrijeme Sulejmana Zakonodavca
prodrla u Osmansko carstvo, kada se prva kafana u Carstvu spominje 1554. godine. (Muji¢, 1955, 287-289).

27 Vuki¢-Paji¢, 123-130, Filan, 113-138, Muji¢, 287-289.
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nacini slavljenja, drugaciji obi¢aji, na drugacijim mjestima su odrzavali upravo te zabave. Bez
obzira na to $to u tom periodu nije bilo odredenih elemenata koja su dokinula nekadasnju
praksu, poput alkohola, kasnije i narod u Bosni se odaje slicnim ili istim praksama kao nekada
ili praksama drugih naroda. Svi elementi su ucinili da se kultura zasniva na religiji islam, ali da

je okruzena islamskim ili drugacijim elementima, koji ¢ine njen novi identitet u Bosni.

4.5. Pravna kultura

Kulturni obrasci i prakse islamskog svijeta prodiru u BiH joS$ prije zvani¢nog osvojenja
kroz postepen proces uvodenja i prilagodavanja stanovniStva. Osmanska upravna praksa ili
pravne norme su dio nematerijalne kulture u BiH, ali i kulture islamskog svijeta, obzirom da se
zasnivaju, s jedne strane, na Serijatu i Sunnetu, a s druge strane obi¢ajnom pravu. U osnovi
islamski pravni sistem je nastao iz islamske vjere koju ¢ine ne samo vjerovanje i izvrSavanje
duznosti, nego i sistem koji ureduje sve vidove Zzivota, ukljucujuci i pravo. U islamskom
pravosudu prvenstveno je postojao samo Serijatski zakon, iako su se pravili prakti¢ni ustupci
po mjeri, prema vremenu i prostoru, volji vladara i primjenjivali na zasebnim upravnim
sudovima.?®® Za razliku od Serijatskih pravnih normi, obi¢ajno pravo ne nastaje na vijerskoj
osnovi nego kroz sultanske naredbe i kanune.

Osnivanjem Carstva nije zapoc¢eo novi pravni sistem, nego su naslijedili mnoge
elemente i pravnu strukturu koja je ranije funkcionisala u ranijim islamskim zemljama. Pravnu
strukturu su kroz Sest stolje¢a mijenjali u segmentima gdje se osjetila potreba za tim. Pravo koje
se nalazi u klasi¢nim djelima iz podrucja fikha i koje se razvijalo bez intervencije drzave je
Serijatsko, dok je obi¢ajno pravo nastalo sultanovim naredbama ili kanunima i fermanima.2®
Osmanlije su vodile racuna da se Serijat 1 kanun ne sukobljavaju jedni protiv drugih, jer
donosSenje propisa moze prouzrokovati poteskoce u svakodnevnom zivotu ljudi. Propisivanje
kanuna je bilo strogo kontrolisano i nije se trebao protiviti Serijatskom pravu i biti proglasen
ako je Serijat ve¢ sadrzavao taj propis. Sejhulislami koji su tuma¢ili Serijatske propise, ponekad
su se suprotstavljali kanunima i drugim propisima sultana.?’® Obigajno pravo se vremenom
razvijalo uporedo sa Serijatskim. U historijskim izvorima termin obi¢ajno pravo se prvi put
spominje za vrijeme sultana Fatiha, iako je postojalo joS ranije, pa i u drugim drZzavama. Kada
je u pitanju obicajno pravo Osmanlije su vodile racuna o tradiciji, obi¢ajima, postoje¢im

navikama, a shodno tome na osvojenim teritorijama nisu naglo ukidali zateCenu pravnu

268 Ayd, 2004, 515-518.
269 https://www.britannica.com/topic/kanun, datum posjete: 23.08.2020. godine.
270 nan, 2008, 65-75.
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strukturu, nego prvenstveno zadrzavali postojeée pravo, obicaje i tradiciju, a postepeno
prilagodavali i viemenom objedinjavali sa osmanskim zakonodavstvom. Medutim, ono $to je
sve pravne principe pretvaralo u norme koje se moraju primjenjivati na sudovima nije bilo
njihovo zasnivanje na tradiciji i obi¢ajima nego sultanovoj volji i njegovim fermanima.?’*

Jos§ prije zvani¢nog osvojenja Bosne, Osmanlije su donosili odredene islamske kulturne
obrasce, da bi uspostavljanjem vlasti odredenim upravnim normama i odnosom prema
nemuslimanima kao tadas$njim bosanskim stanovniStvom prodrli u srz takticnog zadobijanja
povjerenja i mijenjanja kulturnih obrazaca. Jedan od prvih dokumenata izdatih od strane
Osmanlija na novoosvojenoj bosanskoj teritoriji je ahdnama, $to kao postupak svjedoci odnosu
vladara prema nemuslimanima. Sultan Fatih je prilikom osvajanja srednjovjekovnog bosanskog
kraljevstva urucio ahdnamu fra Andelu Zvizdovi¢u na Milodrazu kod Kiseljaka, gdje se danas
nalazi dzamija sultan Mehmed Fatih. Datacija i lokacija su nastale na osnovu samostanskih
zapisa i tradicije o padu Bosne i o susretu fra Andela sa Mehmedom II na Milodrazu. Za mjesto
nastanka pretpostavlja se da bi to mogao biti Dubrovnik ili Venecija. Pretpostavlja se da je
ahdnama nastala krajem 16. 1 pocetkom 17. stoljeca, dakle tatan datum njenog izdavanja nije
poznat jer je ona saCuvana falsifikat, ali sa realnim historijskim sadrzajem. Falsifikat je
sastavljen od teksta ili odredbi autenti¢cnog dokumenta, odnosno fermana Bajazita 11 iz 1483.
godine. Dakle, u danasnjem obliku nije autenti¢na, ali tekst privilegija jeste. Postoji razlika
izmedu prvobitne ahdname Mehmeda II iz 1463. 1 sadasnje ahdname sa njenim brojnim
prepisima. Ahdnama Mehmeda |1, izdata bosanskim franjevcima odmah nakon osvajanja Bosne
1463. je rano nestala. Tekst fermana posluzio je kao osnova za izradu sadasnje ahdname, a kao
uzor za izradu fojni¢ke ahdname posluzile su ahdname iz 16. stoljeé¢a.?’

Ukoliko se ahdnama prevede sa arapskog i perzijskog jezika zna¢i dokument o zastiti
odnosno svecano obecanje zastite i sigurnosti. Inace, ahdname su u historiji Osmanskog carstva
legalizirale boravak i djelatnost pojedinih nemuslimanskih manjina, pa postoje one koje su se
izdavale stanovnicima nekih gradova, jevrejskih zajednica i katolickih trgovaca. Fojnickom
ahdnamom sultan je potvrdio da su nemuslimani kao vjerska manjina, zasticeni. Franjevcima
je ahdnama znacila slobodu vjere, obzirom da su mnogi ve¢ bjezali u susjedne zemlje bojeci se
za svoj zivot, vjeru i slobodu. Njena sustina su ustvari islamski principi po kojima je Carstvo
rukovodilo, gdje mora biti sloboda vjere i gdje se zabranjuje prisila u vjerovanju. Samim tim,

od prvih generacija muslimana uspostavljena je vladavina prava i zastita manjinskim vjerskim

211 Aydin, 2004, 515-518; Kog, 2005, 75-121.
272 Bogkov, 1979, 87-104.
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zajednicama, ta¢nije zimmije. Zimmije su bili Sti¢enici, prema plac¢anju poreza dzizje®” §to
predstavlja Serijatski porez?™ koji daju odrasli nemuslimani kao znak pokornosti i lojalnosti, te
sticanjem slobode vjeroispovijesti i svih gradanskih prava kao i muslimana. U prvim stolje¢ima
broj poreza bio je manji, dok se kasnije znatno umnozio.?"

Za utvrdivanje dzizje i njenog iznosa u 15., pa i 16. stolje¢u postoje podaci u
kanunamama. Dzizja je bila jedan od glavnih drzavnih prihoda koji je troSen uglavnom u vojne
svrhe. Onaj ko je daje dobiva pravo na zastitu i sigurnost zivota i imetka, ali se porez nije
uzimao od nemuslimana Koji su sluzili vojsci. Zbog toga su nemuslimani $ti¢enici, odnosno

zimmije. Cilj razreda dzizje jasan je od prvog uspostavljanja islamske vladavine?’®

. Dzizja se
uzimala i od kr$¢ana 1 Jevreja, a razlicita su islamska tumacenja Cetiri pravne Skole za davanje
dzizje. Na primjer Safijska Skola smatra da ne treba uzimati dzizju od idolopoklonika, jer ne
trebaju uZzivati zastitu od islamske drzave, dok hanefijski mezheb smatraju da ne treba uzimati
od svih nemuslimana, pa je tako i bilo u Carstvu. Od Zena, maloljetne djece, bolesnih,
slabovidnih, iznemoglih, staraca, robova i zarobljenika se nije uzimala dzizja, iako im nije
uskracena zastita drzave.?”’

Odnos muslimana prema nemuslimanima je bio takav da su nemuslimani imali pravo
da praktikuju vjeru, ali da priznaju nadmo¢ muslimana nad njima, odnosno prvenstvo islama.
Prilikom osvajanja neke teritorije, muslimani su postavljali i odredena ogranicenja poput nacina
odijevanja zimmija, Zivotinja na kojima su jahali, oruZja s kojim su se sluzili. Bogomolje nisu
mogle biti viSe od dZamija, nisu se mogle graditi nove bogomolje, nego samo restaurirati stare,
kr§¢ani 1 Jevreji su morali nositi oznake na odjeci, odakle i1 potjece Zuta znacka za Jevreje koju
je uveo bagdadski halifa u 9. stoljecu, a kasnije prenio na zapadne zemlje koje su to koristile u
srednjem vijeku. Placali su porez vec¢i nego muslimani $to su preuzeto od prijasnjih carstava
poput Bizatije i Perzije. Muslimani su se ponekad odnosili i sa omalovazavanjem i rijeCima
koje su se smatrale pogrdnim, pa su kr§¢ane zvali svinjama, a Jevreje majmunima. U odnosu
postojao je surgun, kao privremen, sistem prisilnih migracija, odnosno kao kaznena deportacija

odredenih osoba, te druStveno-ekonomska politika koja ¢e utjecati na zajednice. Stalna

273 Od arapske rijeci gezaun §to znadi nagraditi, platiti, dostajati, a moZe se upotrijebiti i u smislu kazne. (Muftié,
Teufik, 2017; Hadzibegi¢, 1955, 55-97).

274 Osim dzizje, postojao je i porez haraé, koji je Sesto upotrebljavan umjesto rijeci dzizja, pa je u literaturi dolazilo
do zabune. Harac¢ su davali svi bez obzira na vjeru, jer je to porez na zemlju. Nemuslimani su imali obavezu i
jednog i drugog, dok su muslimani imali obavezu placanja haraca. (HadZibegi¢, 1955, 55-97).

275 Hadzibegi¢, 1955, 55-97.

276 Muslimani su u doba pravednih halifa kada bi se povukli sa nekog podruéja vra¢ali nemuslimanima uzetu
dzizju, jer ih viSe nisu mogli objektivno zastititi. (Isto).

277 Hadzibegi¢, 1955, 55-97; Bejakovi¢, 2016, 32-39; Aganoglu, Yildirim, 2018, 85-97: Dzaja, 2012, 3-14; Dzaja,
1992, 179-193, 208-209; Nilevi¢, 1990, 98-116, 198-208.
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osmanska institucija je i devSirma, kao periodi¢na regrutacija neozenjene muske djece koja su
uzimana najce$c¢e od kr$éanskih seljaka. Surgun i devsirma su bili dijelovi osmanske politike
koja je prodrla u Zivot zimmijskih zajednica®’® nasilnije od svih ostalin.?”® Nemuslimani su
posmatrani, na osnovu Kur'ana, kao ehl-i kitab ili sljedbenici Knjige. Odnos je graden i na
osnovu kanuna i prema vlastitom nahodenju. Lijepo ophodenje, prema Kur'anu, rezultiralo je
uvecanjem teritorija nad kojim ¢e drzava imati neposrednu kontrolu 1 ucvrstiti vlast, kao dio
nacina da se stanovnisStvo pridobije i njihova lojalnost, koji se zove istimalet. U najSirem smislu
to je vodeca politika, ali ne i jedina, jer su Osmanlije poduzimale mnogo mjera i metoda sa
ciljem osvajanja, uspostave i uévrs¢ivanja svoje vlasti na odredenom teritoriju.?*

Istimalet politika se odnosi na sve sfere drustva na koje je osmanska vlast imala odredeni
utjecaj. To je i cjelokupna strategija i doktrina jedne efikasne drzavne politike, a ta efikasnost
je imala svoja vremenska ograni¢enja. Osmanska politika, koja je bila zastupljena u okviru
politi¢kog konteksta, vojnog sistema, privredne politike, kulture postignuca i vjerskih odnosa,
je bila provodena prilikom prvih kontakata Osmanlija na novim podruc¢jima, te prilikom
osvajanja odredenih oblasti kako bi se vlast uspostavila na novoosvojenom prostoru. Istimalet
politika svoje korijene ima u prvim drzavnim organizacijama turskih, ali i drugih naroda na
Srednjem istoku prije 1 poslije dolaska islama, uz nesto drugaciju formu. Kroz tu politiku s
ciljem pridobijanja lojalnosti stanovniStva, lijep odnos prema nemuslimanima kao
sljedbenicima Knjige, Osmanlije su putem izdavanja ahdname, uspjele odrzati naklonost
nemuslimana na novoosvojenim teritorijama. U islamu, a samim tim prvim generacijama
muslimana, kroz Serijat, zahtijeva se miroljubiv dijalog posebno sa sljedbenicima Knjige, gdje
se kr§¢anima i Jevrejima daje poseban status. lzraz koji se koristi za njih razlikuje ih od drugih,
poput Arapa idolopokolonika®!. Tim izrazom priznaje se njihova vjera zasnovana na
objavljenim knjigama ili svetim spisima. Na primjer, jedan muSkarac moZe oZeniti Zenu

sljedbenika Knjge?2. U Kur'anu se podrzava dijalog sa kr§¢anima i Jevrejima da se pozovu u

278 Sistem po kojem su vode kr$éanskih i jevrejskih zajednica funkcionisale pod osmanskom vla$éu zvao se millet.
Rije¢ millet znadi vjerska zajednica, a u 19. stoljecu se koristi za naciju. (Braude, Lewis, 2009, 27).

219 Braude, Lewis, 2009, 5-27.

280 Badawi, 2013.

281 Nisu se nevjernici izmedu sljedbenika Knjige i mnogobosci odvojili, sve dok im nije do$ao dokaz jasni.*
(Kur'an, EI-Bejjine, 1).

282 Od sada vam se dozvoljavaju sva lijepa jela; i dozvoljavaju vam se jela onih kojima je data Knjiga, i vasa jela
su njima dozvoljena; i Cestite vjernice su vam dozvoljene, i Cestite kéeri onih kojima je data Knjiga prije vas, kad
im vjencane darove njihove dadete s namjerom da se njima oZenite, a ne da s njima blud ¢inite i da ih za priljeznice
uzimate. A onaj ko otpadne od prave vjere-uzalud ¢e mu biti djela njegova i on ¢e, na onome svijetu, nastradati.
(Kur'an, Ma'ide, 5); Braude, Lewis, 2009.
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pravu vjeru islam, a ako ne pristanu, poziva se da budu svjedoci da su muslimani ovi koji ih
pozivaju u islam?®,

Ovim 1 drugim nacelima, muslimani su formirali odnos prema nemuslimanima, a potom
kroz drzavne prakse zasnovane na Serijatu. Islamske zemlje prije Osmanlija su na isti na¢in
funkcionisale prema nemuslimanima, gdje su oni jedinu obavezu imali da plac¢aju dzizju ili
Serijatski porez, kojim dobijaju potpunu slobodu vjeroispovijesti i zastite, a zbog toga ne mogu
i¢1 u vojsku. U ostalom su imali potpunu slobodu. Razlika jedina izmedu muslimana i
nemuslimana je u tom porezu i §to im religija nije ista. Carstvo preuzima iste principe, koje

prenosi u Bosnu, a ove upravne norme su dio jedne cjelokupne islamske kulture.

4.6. Kultura sufizma

Derviski redovi su od samog pocetka osmanske vlasti u Bosni, imali aktivno uce$¢e u
procesu formiranja naselja 1 Sirenja islama 1 islamske kulture. Njihov utjecaj se Sirio iz zavija
ili tekija, koje su postojale u vecini gradskih naselja i sela u Bosni. Bili su rasireni redovi ili
tarikati mevlevija, nakSibendija, halvetija, kaderija, rifaija, bektasija, hamzevija 1 drugih, koji
su imali odredeni utjecaj na religioznu, kao i1 drustvenu i kulturnu atmosferu. Mnogo autora se
bavilo ovim pitanjem poput Saéira Sikiriéa, kao direktnog potomka 3ejha Sirije, osnivada
naksibendijske tekije na Oglavku kod Fojnice, pa Glisa Elezovi¢, Muhamed Hadzijahi¢, Alija
Bejti¢, Nedim Filipovi¢ i drugi. Problematika je razmatrana sa teoretskog i prakti¢nog gledista,
predstavljaju¢i znacenje tasavufa, obicaja i ceremonija. Pojedini tasavuf tumace kao ezotericku
doktrinu koja se razvijala kroz sunitski 1 Siitski islam, kao samosvojnu spiritualnu doktrinu
obogacenu utjecajima krSéanske gnose, helenisticki inspirisane islamske filozofije, posebno

neoplatonizma, indoiranskih religioznih i filozofskih ideja, a opet imaju¢i Serijatski oslonac.?

283 Reci: ,,0 sljedbenici Knjige, dodite da se okupimo oko jedne rije¢i i nama i vama zajednicke: da se nikome
osim Allahu ne klanjamo, da nikoga Njemu ravnim ne smatramo i da jedni druge, pored Allaha, bogovima ne
drzimo!* Pa ako oni ne pristanu, vi recite: ,,Budite svjedoci da smo mi muslimani!“ (Kur'an, Ali Imran, 64);
Beslija, 2012, 145-166; Beslija, 2017; Braude, Lewis, 2009.
284 Cehaji¢, 1986, 5-7; Elezovié, 1926, 95; Hadzijahi¢, 1955, 325-330; Hadzijahi¢, 10-11, 1961, 193-203; Bejti¢,
1944; Bejti¢, 1942; Filipovi¢, 1974, 13-31; Filipovi¢, 1971.
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Izraz tasawwuf 2je infinitiv pete vrste glagola od arapske?® rije¢i suf §to znaéi vuna, a
U znacenju biti mistik ili sufija. Tasavuf, islamski misticizam ili sufizam?®’ je zasebna
metodologija odgoja u cilju priblizavanja 1 jedinstva sa Bogom. To je zaseban nacin misljenja
i promovisanje duhovne poruke Poslanika Muhammeda i teznja da prozivi sadrzaj kur'anske
objave. Taj spiritualni islam teZi da se suprotstavi doslovnom shvatanju islama.?%® Tasavuf se
kroz prakti¢ni aspekt definiSe kao tariq ili put ili metoda priblizavanja Bogu, gdje se kroz obuku
prolaze faze ili magami i stjecu psiholoske situacije ili stanja ahwal da se usmjeri dusa Bogu,
da bi na kraju puta duh sufije sjedinio sa Bogom.?® lako je Poslanik zabranjivao ekstremizam,
pretece se pronalaze medu prvim muslimanima. Tada nije bilo razlike izmedu poboznih
muslimana 1 sufija, osim §to su pojedini isticali odredene kur'anske ajete, zikr ili dervisku
molitvu izjednadavajuéi je sa namazom.?%

Tasavuf pronalazi svoj put posredstvom Osmanlija i u Bosni, kada su dervisi imali
ucesca neposredno prije osvajanja Bosne ili u osvajanjima, a kada su se pojavile zavije ili tekije.
Mnogi dervisi su poginuli prilikom osvajanja nekih oblasti kao na primjer Ajni i Semsi-dede u
vrijeme osvajanja Bosne 1463., dervi§ Horosani ¢iji se grob nalazi na Oglavku itd. Pojava
derviskih redova i podizanje tekija pocinje ve¢ u 15. stoljecu, Sto je pratilo osnivanje drugih
islamskih ustanova od kojih se formirala urbana islamska strukturna komponenta. Ovaj stav
proizlazi iz ¢injenice da je sunitski ortodoksni islam, u kojem se ustalila misticka komponenta,
1zaSao kao pobjednik u 15. stoljecu, kada je zapoc€eo proces prelaska na islam u Bosni. Ve¢inom
su bili zastupljeni ortodoksni dervigki redovi, a mnogo manje heterodoksni u Bosni.?%

Sufije su, osim knjiZevnosti, ostavile traga i na umjetnost u drugoj polovici 15. stoljeca.

Kako je poezija pisana na bosanskom, turskom i arapskom jeziku, tako je vec¢ina poetskih oblika

dobila jednostavnu melodiju koja je bila prilagodena za izvodenje u grupnom derviSkom

285 7agetnik sufizma se smatra Hasan al-Basri (642-728), a basranskoj $koli pripada i prva Zena sufija Rabia
Adavija koja uvodi pojam ,,bozanske ljubavi®. Klasi¢ni izraz sufizam se pronalazi u 10. i 11. stoljecu u djelima
sufija al-Muhasirija i al-Gazalija, ¢ije je poznato djelo ,,Ihya' 'ulum al-din“ gdje je rije¢ o obredu i praksi
poboznosti. Abdulkadir Gejlani (1077-1166) je autor djela klasi¢nog sufizma ,,Sirrul esrar® ili ,,Tajna tajni“. Ibn
Arabi (1165-1240) zaokruzuje cjelokupan sistem sufijske filozofije bogate islamskim naukama i grékim mislima,
ajedno od djela istice se ,,Miradz*. Perzijski pjesnik i sufija Dzelaludin Rumi Mevlana koji raspravlja o savr§enom
covjeku, prirodi realiteta i ,,kosmickoj ljubavi®. Jedno od najboljih njegovih djela je ,,Mesnevija“, gdje na pjesnicki
nacin objasnjava cilj svakog sufije. (Talam, 2004, 43-45; Gazali, 1921, 622; Ibn Arabi, 1992, 27).

286 Upotrebljavao se u svom simboli¢kom znacenju kao naziv za pobozne ljude i askete u drugoj polovici 7. i prvoj
polovici 8. stoljeca, obzirom da su Zivjeli skromno i nosili grubu vunenu odjecu. Pojedini tvrde da potjeée od gréke
rije¢i theosophia ili grékog termina philosophia ili sophos §to zna¢i mudrac ili safa. (Kramers, 1953, 379; Gardet,
Anawati, 1961, 13; Filipovi¢, 1973, 345).

287 Sinonimi sufizma su izrazi zuhd ili askeza i faqr ili siromastvo i ovisnost o Bogu. (Talam, 2004, 43).

288 Kramers, 1953, 379; Gardet, Anawati, 1961, 13-14; Filipovié¢, 1973, 345; Trimingham, 1971, 1.

289 Trimingham, 1971, 1-2.

2% (ehaji¢, 1986, 7-20; Gardet, Anawati, 1961, 23-24.

291 (Cehaji¢, 1986, 21-22; Elezovié, 1940, 13; Filipovié, 1970, 150, 164.
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obredu. Ucenjem melopoetskih oblika i ritmickim pokretima u zikru misti¢no se docarava
kretanje svega postojeceg oko Boga. Od oblika najc¢esce su se ucile ilahije i salavati, a potom
kaside, munadZati, mevludi itd.?%

Ilahija, koja je dobila naziv od arapske rijeci Ilah sto znac¢i Bog, nastala je na pjesnickim
osnovama kaside. Pocela se razvijati zahvaljujuci tarikatima, a Sirile su se usmenim putem ili
prepisivanjem alhamijado pismom. Melodija i nacin izvodenja zavisila je od interpretatora koji
je mogao biti iz razli¢itih sredina, ali tekst se nikada nije podredivao ambicijama vlastitog
muzickog izrazavanja. lako su se melodije temeljile na lokalnoj muzickoj praksi, elementi su
se preuzimali iz turske tradicionalne muzike.?®® Instrumenti koje su Osmanlije donijele u Bosni,
koriste se u pratnji ilahija su membranofoni poput daira koji je slican defu i1 tarabuka
isto¢njackog porijekla kao vrste bubnja. Salavat podrazumijeva blagoslov koji se uci kada se
spomene Poslanikovo ime, koji se razlikuju sadrzajno i melodijski zavisno od toga za koje se
prilike uce. Najkraci i melodijski najjednostavniji salavat je Allahumme salli ala sejjidina
Muhammed, kojeg dervisi svakodnevno uce, prilikom tevhida, a ¢esto i u toku zikra. Postoje i
svecani ili mevludski salavati koji se uc¢e uoci posebnih veceri prije ezana, koji poziva na
jacijski namaz. Ezan je takoder melopoetski oblik sa nepromjenljivim tekstom od njegovog
nastanka pa do danas, a samim tim i u drugoj polovici 15. stolje¢a se isto izvodio i u tekijama i
prvim dzamijama. Kaside su opjevana poezija koja prije svega velica Poslanika, a moze i dobre
ljude, heroje, ratnike, dobre situacije, dok je munadzat razgovor, pjevanim glasom, sa Bogom.
Mevlud je poezija kojom se velica rodenje Poslanika, §to opéenito ima dugu tradiciju, a u Bosni
je zapoceo svoju praksu u drugoj polovici 15. stoljeca, kroz najcesée izvodeni mevlud od 1463.
godine ,,Vesiletu-n-Necat* na turskom jeziku od Bursali Sulejman Celebija iz 1409. godine.?%*

Svi melopoetski oblici se izvode po mekamu ili magamu, koji se kao tonska skala ili
ljestvica vazna za oblikovanje napjeva, susrece i u svjetovnoj i duhovnoj muzici kod raznih
naroda. Mekam je posebno vazan u islamskoj kulturi, a razlikuje se arapski, perzijski, turski i
bosanski mekam. U Bosni se mekam, kojeg su prenosili dervisi u tekijama, najvise veze za
duhovnu muziku i predstavlja nacin izvodenja pjevanog dijela obreda. U drugoj polovici 15.
stoljeca, doneseni su arapski 1 turski mekam, koji su se asimilirali na novo podrucje formirajuci
autohtoni bosanski mekam karakteristi¢an samo za bosanski narod, ali sa osnovama arapskog i

turskog. To §to se razlikuju je razumljivo, jer sam obred nije fiksiran, a pjevni dio nije ni

292 Talam, 2004, 45-47; Talam, Karaca-Beljak, 2009, 117-125; Rihtman, 1982, 10-21.

2% Barali¢, 1997, 111.

2% Talam, 2003, 47-52; Talam, Karaca-Beljak, 2009, 117-125; Barali¢, 45-50; Al-Farugi, 1978, 17-27; Nametak,
X111/91, 1991, 14-18; Bejtié, VI, 1943, 205-207.
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zapisan, pa se on mijenjao zavisno od sposobnosti ljudi koji su ga prenosili. Jo$ jedan razlog
razlikovanja je taj Sto je bosanski mekam naiSao na drugacije muzicke tradicije u
srednjovjekovnoj Bosni, koje su postojale u selu 1 gradskim naseljima. Kako se islam brze Sirio
u gradskim naseljima, tako je gradska sredina bila sposobnija da prihvati doneseno obredno
pjevanje, dok je selo sa svojom specificnom uzickom tradicijom tesko prihvatilo bez znatnijih
promjena. Rezultat upravo tih promjena, odnosno prilagodavanja obrednog pjevanja seoskim
tradicionalnim oblicima je bosanski mekam. Zvucanje bosanskog mekama u odnosu na arapski
1 turski zavisi od ritma 1 akcenata u rije¢ima, obzirom na razli¢itost jezika i razli¢ito izgovaranje
arapske rijeCi od strane bosanskog ¢ovjeka. Osim toga, jednostavnije je melodijske linije i
znatno je siromasniji u odnosu na doneseno obredno pjevanje.?%®

Bez obzira na to, izuzetno je vazan jer je nastao na bosanskohercegovackom tlu i
predstavlja stvaran doprinos bosanske muzicke tradicije na podru¢ju duhovne muzike, kojeg su
donijeli dervi$i prenose¢i usmenim putem u tekijama kroz razli¢ite melopoetske oblike. Ilahije,
salavati, mevludi, kaside, munadzati, ezan i drugi, su oblici koji u svojoj strukturi sadrze
bosanski mekam, priblizavaju¢i zvucanje arapskom ili turskom, zavisno od izvodaca, odnosno
ucaca. Duhovna muzika®® je dala svoj doprinos u umjetnosti, dok je knjizevnost u¢inila da
poezija i eticka 1 didakticka djela, budu osnova za dalji duhovni razvoj svakog pojedinca, na
¢emu se i1 zasnivala u odredenim melopoetskim oblicima. Druga polovica 15. stolje¢a je vazna

za razvoj kulture sufizma, obzirom da su upravo dervisi bili ti koji su u prvom osmanskom

2% Spai¢, 1997, 37-43; Erlanger, 1930, 274, 394; Carmi-Cohen, 1964, 102-106; Nilevi¢, 1998, 33-37;
Hadzisalihovi¢, 1991.

2% Muziku kao izraZajno sredstvo, koristili su vladajuéi slojevih svih vremena, pa i u srednjovjekovnoj Bosni, ali
i dolaskom Osmanlija na bosansko tlo. To je bilo podsticajno sredstvo vlastite ideologije. Vjerovatno zbog toga
muziku je moguce pronaéi u sluzbi svih religija kao vazan faktor obreda, gdje je muzika detaljno predvidena i
fiksirana. (Spai¢, 1997, 97-101) lako je prakti¢no postojala u drustvu i kulturi svih naroda, pa i islamskoj kulturi,
posebno u predislamsko doba, islam kao religija to razli¢ito tumaci, shodno razli¢itim interpretatorima religije
kroz historiju. Interpretatori smatraju da se u Kur'anu muzika spominje kroz ajet ,,Jma ljudi koji kupuju price za
razonodu da bi, ne znajuci koliki je to grijeh, s Allahova puta odvodili, i da bi ga predmetom za ismijavanje uzimali.
Njih ¢eka sramna kazna® (Kur'an, Lukman, 6), te da je zbog toga ajeta muzika bez obzira da li muski ili Zenski
glas, a pogotovo muzicki instrument, strogo zabranjena. Odredeni interpretatori religije pozivaju se i na taj ajet, a
i na hadise, kojima tvrde da je muzika dozvoljena zavisno od toga ko je izvodi, a samim tim i pred kim, gdje i kada
se izvodi, te koji se instrumenti koriste, jer pojedine klasifikuju kao zabranjene, a pojedine kao dozvoljene, uz
razlicita objasnjenja. Trec¢a grupa interpretatora dozvoljava svaki vid muzike, smatraju¢i da ona oplemenjuje
ljudsku dusu. Razlog podjeljenosti je mozda u nedovoljno kritickom pristupu, obzirom da jedni strogo zabranjuju,
zanemarujuci stavke koje to dozvoljavaju, dok drugi dozvoljavaju sve, zanemarujuéi $ta odredeni vid muzike nosi
sa sobom. Zanimljivo je to $to su mnogi evropski istrazivaci ne pozivajuci se na islam, takoder tumacili muziku
spominjuéi njenu Stetnost i dobru stranu, navode¢i $tetan utjecaj modusa ili evropskih crkvenih skala na karakter
muskaraca i Zena, njihove osobine i ponasanje. Platon je rekao: ,.Sto je u u drzavi bolja muzika, bolja ée biti
drzava®. (Stamatovi¢, 2016, 203-219) Shodno svemu tome, mogu se uvezati stavki svih interpretatora, da razli¢ita
vrsta muzike, razli¢iti izvodaci, na razli¢itim mjestima, razli¢iti instrumenti koji se koriste, razli¢ito utjeCu na
pojedinca i drustvo, a samim tim formiraju kulturu, koja zavisno koje religije je izvodac ili kojoj religiji pripada
vrsta muzike, postaje islamska kultura, odnosno kultura sufizma, ili kr§¢anska ili kultura Jevreja i drugih.
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periodu u Bosni priblizavali novu religiju stanovni$tvu, utjecali na urbani razvoj gradova, a

samim tim i na razvoj islamske kulture daju¢i veliki doprinos knjizevnosti i umjetnosti.

4.7. Islamske predstave o Zivotu, svijetu i religijske prakse

Islamska civilizacija, odnosno kultura, posebno je bila zanimljiva u Bosni jer je donosila
jedan drugaciji zivotni standard, koji je sa sobom donio urbani razvoj gradova i nove kulturne
obrasce, pocevsi od kulture stanovanja do oprema stanova, nosnje i drugacije kulture prehrane.
Civilizacija je prilagodena potrebama Covjeka, pocevsi od arhitekture, pa do uzivanja kafe,
duhana i kozmetike. Tako su se razvijala estetska osjecanja i lagodnost, posebno u pozitivnom
odnosu prema prirodi, kao $to je njegovanje cvijeca, zelenila, kult vode kroz gradnju i koriStenje
¢esmi 1 Sadrvana. Budila se fantazija kroz pri¢anje prica 1 legendi. Nosioci ovakve kulture bili
su ili Turci ili bosanski muslimani, iz ¢ijih se redova regrutirao vladajuci sloj ili gospoda.
Postojao je visi 1 niZi sloj 1 shodno tome se 1 razlikovao po nosnji i enterijeru kuca. Jevreji i
kr§¢ani su se morali drugacije oblaciti kako se ne bi izjednacavali sa muslimanima. Tu je i
upotreba turcizama koji su naj¢esc¢e indikatori i o islamskom porijeklu stvari i pojmova na koje
se turcizmi odnose.?®” Snazni islamski utjecaj pokazao se i na crkvenom graditeljstvu,
namjestaju, predmetima, ukraSavanju, a pojedini su preuzeli i izvjesnu €isto islamsku vjersku
terminologiju za neke svoje vjerske pojmove.?%®

Islamska kultura se Sirila putem obrazovnih institucija, tanije Skola niZzeg ranga ili
mekteba 1 Skola viSeg ranga ili medresa, medu kojima su se mogle uvrstiti 1 specijalizovane
vjerske Skole, ali malobrojnije kao $to su Skole za izobrazbu dervisa ili hanikahi, Skole zvane
dar-ul-hadis, gdje se proucavala vjerska tradicija i dar-ul-kura, skole za izobrazbu u pravilnom
¢itanju Kur'ana. Nijedna stara civilizacija 1 kultura, kao islamska, nije intenzivno razvijala
izvanSkolske obrazovne forme i1 andragogiju. Islamska prosvjeta se Sirila putem vazova ili
propovijedi 1 dersova ili predavanja u dzamijama 1 tekijama, putem derviskih sohbeta ili
dijaloga, kruzoka i klubova za proucavanje pojedinih klasi¢nih djela, putem doskolovanja
odraslih tzv. mazija. To su bile metode islamske vjerske i civilizacijske indoktrinacije.
Musliman je bio duboko proZzet islamskom civilizacijom, bez obzira na etni¢ko porijeklo. Tako
su i bosanski muslimani odigrali posebnu ulogu u popularizaciji islamske kulture.?®®

Iako su muslimani prozeti islamskom civilizacijom, ipak religija, pa i kultura sadrzi

mnogo sinkretistiCkih karakteristika. Iako su u islam kakav su Osmanlije zvani¢no donijele,

297 Skaljié, 1966.
298 Hadzijahié, Tralji¢, Sukri¢, 1977, 59.
299 |t
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bosanski covjek unio dosta elemenata ranijih svojih vjerovanja i obreda, katolicke, pravoslavne,
a ponajvise religije tzv. Crkve bosanske, opet se moze konstatovati da je islam vise sunijski i
ortodoksni.3® Zategeni kultovi ¢esto su jednostavno supstituirali novim kultovima. Paganske
svetkovine i dalje su nastavile da se odrzavaju, zadobivsi kr§¢anske sadrzaje. To je u kr§¢anstvu
lakSe realizirati nego u islamu, obzirom na suncev kalendar, po kome se svetkovalo i u
predkr§¢ansko 1 kr$¢ansko doba, dok islam ima mjeseCev kalendar. ZateCene svetkovine po
sun¢evom kalendaru nisu se mogle sinhronizirati sa mjesesSevim kalendarom. Zbog toga je u
prvo doba islama dolazilo do supstitucije predislamskih svetkovina sa islamskim
blagdanima.3

Shodno tome, Bozi¢, Uskrs, krsna slava zamijenjeni su sa dva Bajrama 1 sve¢anoS¢u
ukuhavanja bestilja, odnosno pekmeza od §ljiva. U kr§¢anstvu su se Sarala jaja, a muslimani su
umjesto toga Sarali svijece. JoS jedan primjer supstitucije, odnosno simbioze, je prinoSenje Zrtve
ili kurbana sa slavenskim kultom lipe i obi¢ajem prinoSenja zrtava svetim drvetima. Jo$ jedan
primjer, mogao bi biti nacin na koji se u znak pocasti nose ugledni mrtvaci. Ljudi su posmrtne
ostatke stavljali na saone i ¢etvorica ljudi sa podignutim rukama. Na isti na¢in, muslimani nose
u tabutu ili mrtvackom sanduku mrtvaca sa podignutim rukama. U pocetku su to bili vise
ugledni ljudi, a poslije svi.3%? Znacajna su i kod krstjana i muslimana su molitvista ili dovista,
a jedno od poznatih je Trzan u selu Veci¢ima, Kotor Varos, gdje su muslimani kasnije poceli
odrzavati zabave, odnosno teferi¢e, te mevlude. Krstjani su molili na nekropolama, a muslimani
kasnije na muslimanskim grobljima. Uz to su i jedni i drugi imali kiSnu molitvu i dovu.
Postojala su i molitvista u pe¢inama, poput Ajvatovice kod Prusca, gdje je Ajvaz-dedina stijena,
koji je tu izgradio vodovod, kada je stijena pukla, a muslimani su poceli dolaziti i moliti na tom
mjestu. Nije utvrdeno da li je u srednjovjekovnoj Bosni, na tom mjestu bio bogumilski ili ¢ak
Mitrasov kult. Muslimani su dobro poznavali sve katolicke i pravoslavne svetkovine, a pojedine
su slavili zajedno sa kr§¢anima, iako u osnovi ni ti pojedini praznici nisu bili kr§¢anski. Shodno
tome, muslimani su preuzimali pojedina racunanja po kr§¢anskim svetkovinama iz kalendara,
jer je teze bilo da se poljski radovi radunaju po hidzretskom kalendaru.3%
Iako su obic¢aji u svakodnevnom vjerskom Zivotu ostali isti ili sli¢ni, takva simbioza nije

ucinila da se kroz vjerske institucije propagira sunitski i ortodoksni islam, kojeg je stanovnistvo

300 Hormann, 1888.

301 Shodno hadisu kada je Poslanik do$ao u Medinu uvidjevsi da se stanovnici dva dana vesele i igraju, upitao ih
je o tim danima, na $to su oni odgovorili da ti dani datiraju jo§ iz predislamskog doba. On im je odgovorio: ,,Bog
vam ih je zamijenio dvama boljim danima, dvama bajramima: adha i fitr.* (Sunen Ebu Davud)

302 Andrié-Matijevié, 1969; Hadzijahi¢, Tralji¢, Sukri¢, 1977, 83-84.

303 Hadzijahi¢, Tralji¢, Sukri¢, 1977, 84-89.
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prihvatalo. Ljudi su promijenili zivote u islamski kontekst, nastoje¢i sacuvati nekadaSnje
obicaje koji se nisu protivili glavnim islamskim nacelima i za koje su imali dozvolu o
praktikovanju od strane vrhovne drzavne i1 vjerske administracije. Isti ili sli¢ni obicaji
praktikovali su se zbog dusevne bliskosti ili prakti¢nosti u Zivljenju, obzirom na prethodne
drugacije religije 1 kulturu. Sultan je u pocetku ve¢inom ostavljao prostora stanovnistvu da se
navikne na novu religiju 1 kulturu, s tim da se glavna nac¢ela moraju poStovati. U propagiranju
islama 1 islamske kulture, osim mekteba kao vaznoj obrazovnoj i vjerskoj instituciji u drugoj
polovici 15. stoljeca, kasnije 1 medresa, jednu od najve¢ih uloga u prvom periodu imale su
tekije, odnosno derviski redovi, koji su nastojali predstaviti sunitski islam, ali posebnim
pristupom misticizma uspijevali pridobiti stanovniStvo u svoje redove. Praznici, odijevanje,
ishrana, enterijeri kuca, razmisljanja kod ljudi usli su pod okvire islama i islamske kulture, pa
su nacini zivota dobili drugaciji smisao. Shodno tome, drugaciji su bili 1 pogledi na smrt, na
zivot poslije smrti, na Boga. Pripadnici Crkve bosanske i katolicke i pravoslavne, su vjerovali
u zagrobni zivot, $to se ne razlikuje od muslimana, obzirom da i muslimani vjeruju u zivot
poslije smrti 1 da se duSa samo seli. Zbog toga nije bilo tesko prihvatiti takve stavove. Razlike
su, opet, u obicajima i religijskim praksama i obredima prilikom smrti odredene osobe.
Odredeni obicaji kod pripadnika Crkve bosanske i kasnijih muslimana su ostali isti, kao $to su
molitve na nekropolama i grobljima, a vremenom su muslimani, kasnije odredene grupe,
organizovali slavlja na takvim mjestima S§to je dodatno sakrilo trag izvornom obicaju i
shvatanju. Nekadasnji kr§¢ani su kao pripadnici monoteisticke religije, prihvatili su izdvajanje
jednog Boga, obzirom da i oni tvrde o takvom postojanju, s tim da su pri tome uklonili
izjednaCavanje drugih sa Bogom. Prelasci na islam u drugoj polovici 15. stolje¢a, ucinili su da
tadasnji muslimani prate¢i islamski sistem 1 koncept zivljenja objavljen od strane Boga,
ostavljaju¢i stare obicaje, formiraju jedan novi kulturni krug karakteristiCan samo za

bosanskohercegovacko podrucje.
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ZAKLIUCAK

Nakon provedenog istrazivanja, u ovom radu doslo se do zakljucka da je islamsku kulturu
potrebno posmatrati kao fenomen u cijem se srediStu nalazila islamska religija, ali koja je
sadrzavala i mnoge kulturne elemente i prakse koji nisu imali vjerski karakter. Doslo se i do
zakljucka da je prodiranje islamske kulture na podrucju Bosne predstavljalo historijski proces,
a ne pojavu koja se odigrala u jednom trenutku, niti u nekom kra¢em vremenskom periodu. U
drugoj polovini 15. stolje¢a desile su se znac¢ajne faze tog procesa kojima je Bosna uvedena u
krug islamske civilizacije, §to je utjecalo na identitet 1 Zivot dijela stanovniStva, te je dovelo 1
do postepenog mijenjanja vizuelnog identiteta zemlje. Sirenjem islamske kulture Bosna je
postala prostorom koji je u kulturnom smislu povezivao s islamskim svijetom, kako u
materijalnom, tako i u nematerijalnom pogledu. No, ona je, takoder, imala i svoju posebnost u
odnosu na taj islamski svijet, $to ¢emo ovdje oznaciti kao lokalni kolorit.

Uocavajuéi kulturnu promjenu koja se desila u Bosni s dolaskom Osmanlija, nametnula
se potreba da se prikaze stanje materijalne i nematerijalne kulture na podrucju srednjovjekovne
Bosne. Osmanlije nisu zatekle kulturno prazan prostor u Bosni, nego niz kulturnih tekovina
koje su Bosnu uklapale u kulturne tokove krs¢anskog svijeta i evropskog feudalnog drustva, uz
odredene lokalne specificnosti koje je ovaj prostor imao. Materijalni i duhovni aspekt kulturnih
prilika u srednjovjekovnoj Bosni prikazan je kroz dva kulturna izraza, od kojih su kroz prvi
predstavljene umjetnicke rukotvorine 1 spomenici, a kroz drugi zabava, muzika, umjetnost 1
duhovnost. Materijalna kulturna bastina je djelimi¢no sauvana, od kojih su najvise saCuvani
vjerski i profani objekti, kao dvorovi, ostaci crkava i utvrde, §to predstavljaju nepokretne
spomenike, te sepulkralna kultura, u $to spadaju stecci kao nadgrobni spomenici.

Od vjerskih objekata sacuvani su franjevacki samostani 1 crkve ukrasavane raznim
freskama koje su franjevci podizali u Sutjesci, Milima, Srebrenici, Kresevu, Olovu, Jajcu,
Bobovcu, od kojih postoji 5 ostataka crkava, 1 crkveni toranj i zvornik sv. Luke crkve sv. Marije
u Jajcu, 1 kapela. Od profanih objekata sacuavni su pojedini dvorovi ili tvrdave i utvrde, poput
ostataka utvrde na Bobovcu, gdje je pronaden kapitel sa donje palace kraljevskog dvora, te
ostaci banskog i kraljevskog dvora u Sutjesci. Takoder, u tekstualnim izvorima postoje podaci
o drugim materijalnim spomenicima c¢iji ostaci, na zalost, nisu sacuvani. Od manjih pokretnih
spomenika sa¢uvani su predmeti kao Sto su kalezi, crkvena zvona, tamjanice, ulomci kamene
plastike, krstovi i razni umjetnicki predmeti, viteSki prstenovi ili pecatnjaci, skupocjena tkanina
1 odijela, pojasevi, nakit, te pisani spomenici o muzi¢arima i muzi¢kim instrumentima iz
srednjovjekovne Bosne. Pisani izvori koji navode postojanje materijalnih ostataka i kulture su

oporuke Kosaca. Nema mnogo ostataka, a i ono §to ima oSte¢eno je vremenom, ali u pisanim
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izvorima postoje svjedocCanstva o ovim spomenicima, $to je znacajno za razumijevanje ove
problematike.

Nematerijalna srednjovjekovna kultura zasniva se prvenstveno na religijskoj osnovi,
gdje se u srednjovjekovnoj Bosni ispreplitale tri religije, katoli¢anstvo, pravoslavlje i religija
tzv. Crkve bosanske. Iznosenje vlastitih misli, osje¢aja i ubjedenja kroz oblike duhovne kulture
posebno se osjeca kroz epigrafske natpise i prikaze raznih scena na ste¢cima, umjetnicko
ukraSavanje predmeta, kao 1 vjerskih i profanih objekata. Pismenost se odrazavala kroz latinsko
pismo, ali manje od specifi¢nih oblikovnih ¢irili¢nih slova ,,bosancice, te glagoljica. O¢uvane
su crkvene knjige pripadnica Crkve bosanske, staroslavenski prijevodi biblijskih tekstova,
povelje, diplomatske isprave, prepiske rukopisnih kodeksa. Drugi vid umjetnickog izrazavanja
je muzicki koji se manifestovao kroz zabave na dvorovima, posebno izmedu bosanskih 1
dubrovackih, sto je nastavilo praksu i dolaskom Osmanlija.

Za razumijevanje tempa Sirenja osmanske kulture od klju€nog znacaja je bilo
razumijevanje uklapanja teritorije Bosanskog kraljevstva u politicki sklop Osmanskog carstva.
Ovo je bilo znacajno, jer je ¢in osvajanja bio preduvjet za Sirenje islamske kulture. Na osnovu
istrazivanja doslo se do zakljucka da je i Sirenje kulture bilo postepeno, kao Sto su i osvajanja
bila postepena. Cijeli prostor srednjovjekovne Bosne nije osvojen u drugoj polovini 15. stoljeca,
zbog ugarske protureakcije, tako da se ni islamska kultura nije odjednom prosirila na cijelom
njenom podrucju. Politiki ¢in osvajanja nije znac¢io momentalno Sirenje svih oblika islamske
kulture na tlu Bosne, nego je to bio proces koji je uslijedio nakon toga. Takva kulturna
transformacija je ucinila da stari kulturni elementi paralelno egzistiraju sa novim, S§to
predstavlja klju¢nu karakteristiku druge polovine 15. stolje¢a. Znacajne faze toga procesa bile
su u drugoj polovini 15. stoljeca, a on se nastavio i nakon toga vremena.

Proces Sirenja islama kao vaznu identiteska promjena desila se u drugoj polovini 15.
stolje¢a. Ona je direktno uvela nove muslimane u kulturne tokove svijeta islama, te ih ucinila
nosiocima islamske kulture u Bosni. Medutim, evidentno je da su ovi ljudi po svemu sude¢i jos
uvijek bastinili 1 niz kulturnih tekovina i obicaja koji su bili dio njihove ranije predislamske
tradicije. Proces Sirenja islama se sporo odvijao, a samim tim 1 Sirenje kulture. Drustveno-
politicki 1 kulturni preokret se desio osmanskim osvajanjem i Sirenjem nove religije u BiH.
Historicari su dokazali da katastarski popisni defteri govore o njegovim pocetnim fazama i da
muslimani jo$ uvijek nisu bili vecina.

Jedna od temeljnih stavki na koju se ovaj rad odnosi bila je promjena na polju
materijalne kulture. Ta promjena se ogledala na polju gradnje novih islamskih vjerskih i
profanih objekata i osmanskim urbanizacijskim procesima. Izgradnja vjerskih objekata utjecala
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je na proces urbanizacije, cemu je doprinijelo i gradenje profanih objekata koji su pomagali
stanovniStvu u svakodnevnom zivotu i dali doprinos razvoju raznih djelatnosti.

Od vjerskih objekata koji su izgradeni najznacéajnije su dzamije i mesdzidi bez munara,
mektebi gradeni uz dZzamije kao prve islamske ustanove, tekije ili zavije, hanikahi kao derviski
obrazovni centri gradeni uz tekiju, musafirhane i imareti takoder gradeni uz tekiju §to svjedoci
1 socijalnom aspektu funkcije tekije. Vjerski objekti su u€inili da se promijeni vizuelni identitet
prostora, inkorporirajuci bosanskohercegovacki prostor u okvire islamske civilizacije. Poznate
su dZzamije u Sarajevu, Ustikolini, KuSlat, Visokom, Mostaru iz druge polovine 15. stoljeca,
kao i odredeni mesdzidi bez munara, tri mekteba u Sarajevu i jedan Visokom, tri tekije u
Sarajevu, a vjerovatno 1 hanikahi, imareti i musafirhane gradeni uz tekije. Vrlo je vjerovatno da
je broj vjerskih objekata bio veci nego $to je to poznato u historiografiji, ali ¢injenica da su
mnogi objekti stradali u vojnim sukobima i elementarnim nepogodama, dali su drugacija
saznanja o tome. Uz pretpostavku da su dZamije, mesdZidi bez munara i tekije podizane zbog
religijskih praksi vojnika, dervisa i putnika koji su dolazili u ranom osmanskom periodu, bilo
ih je, po svemu sude¢i, vise od predstavljenog broja, a shodno tome ¢ini se opravdanom i
pretpostavka da je moglo biti vise mekteba, hanikaha, imareta i musafirhana.

Takoder, medu materijalnim ostacima iz druge polovine 15. stolje¢a paznju privlace
sacuvani nadgrobni spomenici koji su karakteristi¢ni za islamsku kulturu, niSani i turbeta.
Najcesce su gradeni uz dzamije i tekije. Iz druge polovine 15. stolje¢a posebno su poznati nisani
Mahmuta Brankovié¢a iz Sarajeva, Radivoja Oprasiéa iz Rogatice, ejhova Ajni-dede i Semsi-
dede iz Sarajeva, a na terenu su sacuvani i drugi spomenici ovog tipa koji svjedoce o
uspostavljanju i Sirenju islamske sepulkralne kulture na tlu osmanske Bosne. Pored niSana,
znacajni nadgrobni spomenici su bili mauzoleji, koji su u Osmanskom carstvu bili poznati pod
nazivom turbe. Izmedu ostalog, znacajni spomenici ovog tipa sacuvani su na podru¢ju Sarajeva,
Mostara i Foce. NiSani i turbeta predstavljali su novi kulturni momenat u odnosu na kulturnu
bastinu srednjovjekovne Bosne, te su vrlo vazni za dokazivanje teze o drugoj polovini 15.
stolje¢a kao o dobu kulturnih promjena na navedenom podrucju.

Iako je religija bila u sredistu islamske kulture, ova kultura ne sadrzi samo vjerske
objekte, nego 1 profane. Ovi objekti su, takoder, imali odredene karakteristicne crte koje su u
vizuelnom pogledu povezivale Bosnu sa arhitektonskim i kulturnim tradicijama islamskog
svijeta. Medu islamskim profanim objektima postoje podaci o gradnji javnih kupatila koje su
poznate pod imenom hamami. Nema mnogo podataka o gradnji objekata ovog tipa u drugoj
polovini 15. stolje¢a, ali je vazno naglasiti da je jedan ovakav objekat u Sarajevu podigao

bosanski sandzak-beg Isa-beg Ishakovié¢. Takoder, kao objekti islamske profane kulture u ovom

80



A. Katerji, Islamska Kultura u Bosni i Hercegovini u drugoj polovini 15. stoljec¢a

periodu isti¢u se hanovi koji su sluzili za odmor i prenociste putnika. Najstariji objekat ovog
tipa sagraden je u Sarajevu. Takoder, postoje podaci i o gradnji karavansaraja koji su imali
sli¢cnu ulogu kao hanovi. Bilo ih je 30, od kojih su se dva nalazila na podrucju Sarajeva.
Pretpostavlja se da ih je bilo mnogo vise, jer je u tom periodu bilo mnogo putnika koji su trebali
prenocista, ali pisanih izvora o tome nema. Na koncu, medu spomenicima islamske materijalne
kulture u ovom radu obradeni su i mostovi. Oni su bili posebno znacajni za trgovinu a kao
primjeri ovog vida manifestiranja islamske kulture u ovom radu navedeni su primjeri mostova
u Sarajevu i Mostaru. [zvjesno je da je mostova bilo viSe, jer su oni vazan uvjet za uspostavljanje
komunikacije i odvijanje trgovine, no donosenje nekog preciznijeg odgovora na ovo pitanje
zavidi od nekih buducih istrazivanja primarne grade.

Kulturna promjena koja se desila u Bosni u drugoj polovini 15. stoljeca osjetila se i na
polju nematerijalne kulture. Njihovo identificiranje bilo je jedan od ciljeva ovog rada. Radi
donoSenja zakljucaka o ovoj problematici, posebna paznja posvecena je Sirenju islamskih
religijskih praksi, sistema vrijednosti i vjerovanja, promjenama na polju obrazovne i pravne
kulture, te, na koncu, uvodenju oblika pismenosti i kulturnog stvaralastva koji su karakteristi¢ni
za islamski svijet.

Dolaskom islama na ove prostore, u Bosnu prodiru islamske religijske prakse, sistem
vjerovanja, predstave o zivotu, svijetu, smrti, moralu i slicno. Sve ovo mozemo oznaciti dijelim
islamske nematerijalne kulture koja na ovim prostorima zivi i danas. Ovaj vid kulture prodire
ve¢ s dolaskom prvih muslimana na ove prostore, a posebnu snagu dobija zahvaljujuci
prijelazima na islam lokalnog stanovnistva. Centri oko kojih se odvijao ovaj vjerski zivot bili
su dzamije. Drugim rijeCima, ova mjesta bila su sredista vjerskog zZivota, odnosno mjesta koja
su doprinosila promoviranju islamskih vrijednosti, religijskih praksi i nacina Zivota.

Znacajnu ulogu u promociji islamskog sistema vrijednosti 1 na¢ina Zivota imala je
kultura sufizma ¢iji su nosioci bili dervisi, koja se odvijala. Dervisi u Bosnu ve¢ dolaze sa
Fatihovom vojskom. Oni su bili ratnici, ali i osobe koje su svojom djelatnos¢u u Bosnu
uspijevali oko sebe okupiti lokalno stanovnis$tvo uvodeci ih aktivno u svijet islamske kulture.
Dervisi su, takoder, ostavili traga 1 u knjiZzevnosti i umjetnosti, a u historiografiji se smatra da
su oni bili zna¢ajan faktor i u osmanskim urbanizacijskim procesima.

Osmanskim osvajanjem na tlu Bosne Sire se i osmanska i islamska pravna i obrazovna
kultura, o ¢emu svjedoci viSe primarnih izvora iz druge polovine 15. stolje¢a. Osmanski pravni
sistem sastojao se iz Serijatskog 1 obiCajnog prava. Dakle, dolaskom osmanske vlasti, ovaj
pravni sistem kao vazan dio islamske nematerijalne kulture se §iri i u Bosni. O njegovom

uvodenju svjedoci institucije Serijatskih sudova u Bosni, kao i kanuni osmanskih sultana iz
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druge polovine 15. stolje¢a. Sto se ti¢e obrazovne kulture, o njoj nema mnogo podataka.
Nijedna medresa u Bosni nije podignuta u 15. stoljecu, ali dzamije i tekije su, po svemu sudeci,
sluzile kao obrazovna sredista. Takoder, postoje podaci da su najmanje uz jedan dio dzamija
bili podignuti i mektebi koji su trebali lokalne muslimane upoznavati sa osnovnim vjerskim
obavezama.

Znacajna tekovina islamske nematerijalne kulture u Bosni je ustanova vakufa.
Ustanovljavanje vakufa bilo je pravni Cin, a islamski pravnici mnogo prije osmanskog vremena
razradili su uvjete pod kojim se neko dobro moze uvakufiti, ko ga moze uvakufiti, te kakve su
posljedice uvakufljenja. Nakon S$to je Bosna osvojena, ustanova vakufa Siri se u navedenom
podrucju, te se 1 tu primjenjuju islamski pravni koncepti. Na primjer, o tome svjedoce
vakufname Isa-bega Ishakovica iz 1462., kao i Ajas-pase iz 1477. Ova ustanova svjedoCi o
uklapanju Bosne u islamske pravne tradicije, a vazno je naglasiti da je samo osnivanje vakufa
predstavljalo vazan korak u daljem uklapanju Bosne u kulturni sklop svijeta islama.

Svi objekti koji su se gradili uz pomo¢ vakufa i cjelokupna islamska kultura koja se
razvijala imala je odraza na pismenost i1 kulturno stvaralastvo. Knjizevnost kao poseban oblik
islamske kulture, proizasla je zbog Zelje ljudi da upotpune svoje duhovne potrebe, a koji su u
svoj literarni izraz ukljucili tokove kulture koju su prihvatili. Tri razvoja pravca u knjiZzevnosti
i jezickoj tradiciji u BiH za vrijeme Osmanlija bili su pisana aktivnost na narodnom ili
bosanskom jeziku i1 bosancici, begovskom pismu ili begtovici, te knjizevnost na arapskom,
turskom i perzijskom jeziku, kao i alhamijado knjizevnost. Dolaskom nove kulture prekinuo se
kontinuitet rada na narodnom jeziku, pa se ve¢inom svodi na usmenu tradiciju kroz epske, te
junacke pjesme, lirske pjesme, a nesto kasnije i sevdalinke i balade. Usmena tradicija odnosila
se na narodnu muziku, price i dramsku umjetnost. Kako je arapski jezik bio jezik nauke, prava
i teologije, turski 1 perzijski jezik administracije 1 profane knjizevnosti ili poezije, tako su se od
15. stoljeca pisale prve pjesme i knjiZzevna i nau¢na djela na orijentalnim jezicima. Zbog toga
najvise djela su pisana na turskom i perzijskom jeziku, gdje je perzijski bio ogranic¢en vec¢inom
na sufijske krugove, dok je turski istupio u prvi plan. Dok su se pisale gazele, kaside, rubaije,
nazmovi i sli¢no tome, razvijala se i muzicka kultura, posebno duhovna u jednom novom ruhu
bosanskog mekama sa preuzetim glavnim osnovama i elementima arapskog i turskog.
Medutim, vazno je naglasiti da je u drugoj polovini 15. stolje¢a samo mali broj ljudi stvarao
knjizevna djela na orijentalnim jezicima, te da je ova pojava uzela maha tek u narednim
stolje¢ima, dok se u drugoj polovini 15. stolje€a moze govoriti samo kao o pocetnom stadiju
razvoja knjiZevnog stvaralastva na orijentalnim jezicima. Takoder, treba istaci i da je ovo doba

kada islamska pismenost prodire mnogo snaznije na druge nacine, u prvom redu kroz razlicite
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administrativne prakse, o ¢emu svjedoci vise izvora koje je producirao osmanski birokratski
aparat.

Na koncu, kad se sve navedeno uzme u obzir dolazi se do zaklju¢ka da se islamska
kultura u BiH u drugoj polovini 15. stoljeca prije svega postepeno Sirila shodno postepenom
Sirenju islama kao religije, te nije obuhvatala cjelokupan teritorij srednjovjekovne Bosne. Ovaj
period nije period procvata, ali je vazan jer je njegov pocetak donio znacajne promjene u kulturu
1 zivotu stanovniStva. Period druge polovine 15. stolje¢a je znacajan u historiji BiH, jer su se
tada odigrale bitne kulturne promjene koje su predstavljale pocetak procesa uvodenja Bosne u
okvire islamske civilizacije, §to je utjecalo na identitet i zivot odredenog lokalnog stanovnistva,
a samim tim 1 na cjelokupan prostor BiH. Istrazivanje provedeno u ovom radu o materijalnoj i
nematerijalnoj kulturi pokazalo je da je ovo doba zna¢ajno, moze se slobodno reci i prijelomno
u kulturnoj historiji Bosne, jer se upravo tada uvode islamski kulturni obrasci, koji su se kasnije
nastavili razvijati. Medutim, ukoliko se uporede razvojne faze ove kulture u Bosni iz kasnijeg
perioda, zakljucuje se da se ne moze porediti sa razinom i raSirenoS¢u ove kulture koja je
postignuta u Bosni u kasnijem periodu. Ovo razdoblje je potrebno posmatrati kao pripremni
stadij za kasnije faze procvata islamske kulture u Bosni koji se odigrao u 16. stoljecu.

Istrazivanja koja su provedena u ovom radu i problemi koji su stajali prilikom istog,
potakli su da se ukaze na nove mogucnosti istrazivanja, koje je potrebno provesti na ovom polju.
Obzirom da je jedan od problema prilikom istrazivanja bio nedostatak publicirane grade na
osmanskom jeziku, potrebno je pojacati djelatnost na njihovoj publikaciji, kako bi se otkrila
novi podaci i odgovorila na mnoga nerazjasnjena pitanja u historiografiji. Takoder, paznju je
potrebno posvetiti i obradi razli¢itih na¢ina na koje je islamska kultura percipirana u balkanskim
historiografijama. Navedeno pitanje samo je nagovijesteno u ovom radu, no to je pitanje koje
je definitivno moguce sistemati¢no obraditi i razraditi. Nadati se da ¢e to takvo istrazivanje u

skorije vrijeme i do¢i.
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